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های‌چندقلویی‌و‌بررسی‌تطبیقی‌جوازکاهش‌جنین‌در‌آئین‌‌حاملگی

‌یهود‌و‌دین‌مبین‌اسلام
‌1سعید‌نظری‌توکلی

‌ابراهیم‌جوانمرد‌فرخانی

 چکیده

ناشی از لقاح آزمایشگاهی یا  چندقلویی های بیشتر حاملگی پیش زمینه و هدف:

ش کاهبرای یک روش پزشکی  «بارداریانتخابی کاهش »دارو درمانی است. 

جنین سالم، قربانی به حداکثر یک یا چند در چنین مواردی،  ست.ا متعددهای  بارداری

های مختلف  شود. صرف نظر از نگرش می یا مادر ها جنیندیگر رساندن شانس بقای 

است.  اخلاقی به کاهش جنین، این مسأله در حوزه دینی نیز مورد پژوهش قرار گرفته

ورداری از دستگاه فقهی مستحکم، با دقت بیشتری آن ین یهود و اسلام به واسطه برخیآ

اند. در این پژوهش بر  های مختلفی را در این مورد ابراز کرده را بررسی کرده، دیدگاه

ای تطبیقی، کاهش جنین را از نظر یهود و اسلام مورد واکاوی  آن هستیم تا در مقایسه

 قرار دهیم.

توصیفی انجام و اطلاعات آن  - این پژوهش به صورت تحلیلی مواد و روش کار:

آوری شده است. پس از توضیح مفاهیم و مبانی، به واکاوی  ای جمع با روش کتابخانه

 شود. متون فقهی اسلام و شریعت یهود پرداخته می

های علمی کاهش جنین، عالمان دینی در اسلام و یهود  صرف نظر از جنبهها:  یافته

آیند؛ با این وجود، رویان  ین، قتل به حساب نمیبر این نظر اتفاق دارند که کاهش جن

. کاهش جنین جز به از احترام است یا ، سزاوار درجهزمان استقرار در رحماز انسانی 

هنگام ضرورت جایز نیست. منظور از این ضرورت، به خطر افتادن جان یا سلامت مادر 
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تماعی و اقتصادی های ناشی از تأثیر عوامل اج است و شامل ضرورتها  یا دیگر جنین

 شود. نمی

 حاملگی، چند قلوزایی، حاملگی چند قلویی، کاهش جنین واژگان کلیدی:
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 مقدمه

به دنبال استفاده هرچند انسان در شرایط عادی موجودی تک قلو زا است، اما 

دوقلو  های درمان ناباروری، درصد شیوه و 1یگذارتخمک های تحریک  از روش

های  از چندقلو شدن باید تعداد جنین برای جلوگیری. ابدی یا چندقلوزایی افزایش می

را کاهش  اوشانس باردار شدن این خود کمتری را به رحم بیمار منتقل کرد که 

آن، کم  و میزان موفقیت نسبتاًناباروری های بالای درمان  هزینه. اما خواهد داد

، وز مشکلسبب شده است تا چند جنین در رحم مادر کاشته شود تا در صورت بر

 (677، صم1001)کیونگ و همکاران،  .گرددحداقل یک یا دو فرزند متولد 

یک یا  حذف، 3اهش حاملگی چندقلویا ک 1کاهش انتخابی جنینمنظور از 

)مک قلو است  یا تک وبه حاملگی د برای رسیدن چند جنین در حاملگی چند قلو

ید پتاسیم به قلب یک یا چند با تزریق کلر که معمولاً( م.1011مارچ  11نیر و تریشا، 

سال پیش  10این تکنیک بیش از  (113م، ص1111)کوماروف،  .جنین انجام می شود

)جودیث،  .جهت نجات حاملگی و بهبود نتایج در درمان ناباروری توسعه یافته است

 (12، شمارهم1111
غیر پزشکی انجام شود. دلایل  یابه دلایل پزشکی  می تواندکاهش انتخابی 

تولد زودرس، وزن کم  :از جمله کی به طور کلی مربوط به تولد های متعددپزش

است. ( پارگی کیسه آب، سقط حاملگی)مشکلات پزشکی برخی هنگام تولد و 

ست که زن و شوهر یا مادر احساس نمی کند مواردی ادلایل غیر پزشکی شامل 

را یک فرزند برای رسیدگی به بیش از  گی لازمیا مالی آماد عاطفیکه از لحاظ 

 (868-881م، ص1117)اسمیت،  .داشته باشند

های  چند قلویی ممکن است یک یا دو جنین ناهنجاریکه در در مواردی 

با استفاده از روش توان  می، تنها داشته یا دچار اختلال کروموزمی باشند مادرزادی
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ن . باید توجه داشت که هدف از درماهای سالم را نگه داشت جنینکاهش جنین، 

ناباروی، تنها ایجاد حاملگی نیست، بلکه تولد نوازد سالم با حفظ مادر سالم نیز در 

 (2، ص1387)احمدی،  .اولویت است

هم خطرات و عوارضی  هایی که دارد، با کاهش انتخابی جنین با همه مزیت

که شود  استفاده می های بسیار بلندی از سوزنبرای انجام آن ، چرا که همراه است

توانند  میدر مسیر خود  ها این سوزن .شود سپس وارد رحم می ،م مادروارد شک

 د. نمادر شو یاحشادیگر باعث صدمات جانبی به 

با توجه به آن چه گذشت، محققان با چند پرسش درباره کاهش جنین روبرو 

 هستند:

برای دیگر به طوری که شانس معقول زندگی  جنین کاهشبه  اقدامآیا  -

 است؟  اشد، جایزهای باقی ب جنین

آیا رضایت پدر و مادر یا هرکدام به تنهایی برای اقدام به کاهش جنین  -

 تأثیری در مشروعیت آن دارد؟

توان برای کاهش جنین، یک یا جنین را انتخاب  چگونه و با چه معیاری می -

 ها پایان داد؟  کرده، به زندگی آن

  ت؟های استفاده از روش کاهش جنین چیس اندیکاسیون -

ین یهود و اسلام، یای تطبیقی، میان دو آ در این پژوهش بر آن هستیم تا در مطالعه

 تنها به پرسش نخست پاسخ گوییم.

 

 

 

 



 

نی
خا

فر
رد‌

وان
‌ج
یم
راه

،‌اب
لی

وک
ی‌ت

ظر
د‌ن

سعی
‌‌

 3111و بهار  3113زمستان ، 31و31م، شماره پنجو  چهارمسال ‌‌‌فقه‌پزشكی‌/‌‌فصلنامه‌421

‌
 الف: کاهش جنین از منظر آئین یهود

 .کاهش جنین برای حفظ جان یا سلامت مادر1

یهود وجود ین یآدر حالی که چند نشانه پذیرفته شده برای سقط جنین در 

شرایط خاص، کاهش حاملگی  درکه اتفاق نظر دارند کارشناسان یهودی  دارد،

حاملگی دانند که  یهودیان در صورتی حذف جنین را جایز میچند قلو مجاز است. 

 .ندازدبیرا به مخاطره  تلقی گردد، جان مادر زندگی مادر رایب ای تهدید واقع بینانه
 (1-1ص )موسی بن میمون، قرن چهاردهم،

 

 نین برای حفظ جان یا سلامت جنین های دیگر .کاهش ج2

های  آیا کاهش انتخابی حاملگی چندقلویی برای حفظ جان یا سلامت جنین

های  باقی مانده جایز است؟ باید بدانیم این پرسش شبیه پایان دادن به حیات جنین

ناهنجار نیست و تمایزهایی میان کاهش حاملگی چندقلویی و ختم حیات 

)کمیته اخلاقی دانشگاه مامایی و بیماری های زنانه  .ار وجود داردهای ناهنج جنین

علت این تمایز آن است که مفهوم و اصول اخلاقی آن ( 19، شماره1111امریکایی، 

ها متفاوت است. قصد در ختم انتخابی حاملگی، جلوگیری از داشتن کودک مبتلا 

اهش حاملگی به یک مشکل پزشکی شناخته شده است، در حالی که قصد در ک

چند قلویی، جلوگیری از مشکلات و عوارض احتمالی بارداری است. زنی که که 

تحت یک سقط جنین عادی قرار می گیرد، در نظر دارد بارداریش به طور کامل 

به پایان برسد اما زنی که تحت درمان کاهش چندگانه قرار می گیرد چنین قصدی 

حیط بهتر، امکان رشد جنین هایش را را ندارد، بلکه ترجیح می دهد با ایجاد م

)جودیث، افزایش دهد. نیت متفاوت، این دو فرایند را از یکدیگر جدا می کند 

 (.12م، شماره1111
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برخی از خاخام های یهودی با استناد به دلایلی که سقط جنین را توجیه می 

و  کند، مدعی هستند که ابقاء حاملگی چندقلویی، منجر به سقط جنین های اولیه

اتلاف بقیه جنین ها می شود. اگر ما بتوانیم یکی از آن ها را نجات دهیم، این 

مجوزی برای حذف بقیه آن ها است. اما مشکل در نحوۀ انتخاب و گزینش جنین 

ها می باشد. چه ملاکی برای انتخاب وجود دارد و اگر ما دو انتخاب داشته باشیم، 

 دهیم. چگونه می توانیم یکی را بر دیگری ترجیح

، مقام سرشناس شریعت یهود، به این پرسش  9خاخام یتس چاک زیبرستین -

م، ص 1112)خاخام یتس چاک زیبرستین،  .با رویکردی نسبتاً  نو برخورد کرده است

داند؛ بنابراین، حذف برخی از  او نخست حاملگی را تهدیدی برای مادر نمی( 6-13

جیح یک زندگی نسبت به زندگی دیگر هایی که در تر ها با توجه به نگرانی جنین

وجود دارد، مجاز نیست. با وجود این، او کاهش جنین را در صورتی که منجر به 

ای که در کتاب  داند. او این امر را با واقعه ها شود، جایز می نجات برخی از جنین

کند: همچنان که اگر راهزنانی با حمله مسلحانه به  تلمود است، این گونه قیاس می

ها، نجات جان سایر افراد را مشروط به انتخاب و تحویل یکی از  روهی از انسانگ

ها توسط گروه کرده باشند، این قدرت و صلاحیت وجود دارد که اجازه دهیم  آن

آن شخص بی گناه با قرعه انتخاب و به جای دیگر اعضای گروه قربانی شود؛ پس 

لیت زیست کامل را دارا نیستند، باید هایی که هنوز قاب یقیناً این امر در مورد جنین

های داخل رحم مادر، لزوماً دارای احترام نیستند و در  اجرا گردد. از این رو جنین

توانیم دست به انتخاب بزنیم. در این  ها در خطر باشد، می صورتی که جان همۀ آن

صورت باید کاهش حاملگی چندقلویی به عنوان اقدامی برای حفظ جان سایر 

های باقی مانده، جایز تلقی گردد. خاخام زیبرستین، اقدام به کاهش بارداری  جنین

را با موضوع مشابه دیگری نیز مقایسه کرده است. او استدلال می کند که برخی 
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از محققان یهودی استفاده از بیل مکانیکی را برای جابجا کردن آوارهای فروافتاده 

اند. هر چند در این راستا  یز دانستهاز ساختمان به منظور نجات جان مصدومین جا

ای از بین خواهند رفت، لکن بسیاری دیگر نیز نجات پیدا خواهند کرد؛ از این  عده

ها از بین بروند.  رو، چون در حاملگی چندقلویی احتمال دارد بسیاری از جنین

ها شانس زنده  های زودرس را حذف کنیم تا بقیه جنین توانیم برخی از جنین می

 (10-8مود اورشلیم، قرن چهارم، ص )تل .ن را داشته باشندماند

ای به این مسأله دارد. او با  ، رویکرد میانه2خاخام چایم داوید هالوی -

خیزد؛ از  ای زیادی در خصوص کاهش جنین به مقابله بر می های عقیده طیف

 هایی که اجازه کاهش را تا سن هفت ماهگی نظریات بسیار سختگیرانه تا نظریه

کند که کاهش جنین در صورتی جایز است که عدم اقدام  دهند. او استدلال می می

های در رحم گردد. از  به آن، منجر به اختلالات فیزیکی و صدمات ذهنی جنین

)خاخام چایم  .داند ها لازم می این رو کاهش جنین را برای حفظ سلامت بقیه جنین

 (7-3، ص م1112داوید هالوی، 
هامری  با رویکردی بحث برانگیز به نظریات تلمودیک خاخام مناخم  -

)مربوط به تلمود( و با ردّ دیدگاه خاخام زیبرستین در مثال تهدید جانی گروهی از 

کند: اگر در بین افراد گروه، فرد  ها توسط راهزنان، چنین استدلال می انسان

رعه کشی باید مریضی وجود داشته باشد که یقیناً در طول سال زنده نماند، بدون ق

او را انتخاب و تحویل دهیم و نباید اجازه دهیم که دیگران کشته شوند. بر این 

ها  توانیم پیشنهاد بدهیم که اگر کاهش جنینی انجام نشود، همه جنین اساس، می

ها در  همانند آن فرد مریض از بین خواهند رفت. از این رو، حذف برخی از جنین

ها و نتیجه بخشی حاملگی توجیه  ر رشد دیگر جنینهای اول حاملگی به منظو ماه

 ب(69، سنهدرین، م1176)خاخام مناخم هامری،  .پذیر است



 

گی
امل

ح
‌

...‌
ین

جن
ش‌

اه
زک
جوا

ی‌
بیق
تط
ی‌

رس
‌بر

‌و
یی

لو
دق
چن
ی‌

ها
‌

 

 3111و بهار  3113زمستان ، 31و31م، شماره جپنو  چهارمسال ‌‌‌فقه‌پزشكی‌/‌‌فصلنامه‌431

‌
های  ها، معیار کاهش انتخابی جنین در حاملگی برای برخی از خاخام -

چندقلویی، سنّ جنین است. بر اساس قانون تلمود، نطفه از لحظه انعقاد تا چهل 

ول یهودی در چنین ؤود. لذا بسیاری از مقامات مسش روزگی آب راکد نامیده می

)خاخام مردخای  .دانند ها را در اولین زمان ممکن جایز می مواقعی، از بین بردن جنین

 (161م، ص1110الیاهو، 

محدودیت جواز کاهش جنین تا چهل  7زالمان اورباخ خاخام اشلومو -

را تنها هنگامی جایز روزگی را مورد اعتراض قرار داده، اقدام به کاهش جنین 

ها به دنبال  داند که بارداری چندقلویی، ریسک بالایی برای حذف همه جنین می

داد که کاهش یک یا چند جنین را بعد از چهل روز  آورد. او به پزشک اجازه می

شمات آوراهام، )نی .خطر باشد، انجام دهد بارداری، در صورتی که این اقدام امن و بی

 (112شماره سوم، ص 

 

 . معیارهای انتخاب جنین3

ترین پاسخ محققان یهودی این است: جنینی که با حذفش، شانس  رایج

ها به بالاترین حد برسد و کمترین ریسک را  موفقیت برای تکامل دیگر جنین

های باقی مانده را  برای کاهش داشته باشد، باید از بین برود. این امر سقط جنین

شمات آوراهام، شماره سوم، ص )نی .دهد هستند، کاهش می که شانس زنده ماندن را دارا

112) 
ها ناهنجاری داشته باشد چه باید کرد؟ آیا سقط  حال اگر یکی از جنین

های جنینی به خودی خود  جا که ناهنجاری های غیر طبیعی جایز است؟ از آن جنین

ری شود، صرف اختلال و ناهنجا ها محسوب نمی خطری برای مادر و دیگر جنین

و  6باشد. لکن خاخام الیزر یهودا والدنبرگ جنینی مجوزی برای سقط آن نمی

های  کاهش انتخابی جنین را به منظور نجات جان جنین 8خاخام یوسف شالوم الیاشو
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اند که اگر جنینی غیر طبیعی باشد، چون ممکن  دیگر را با این استدلال جایز دانسته

های سالم به وجود آورد،  سایر جنیناست در رحم از بین برود و خطری برای 

 (390، صم1116)خاخام رابینیتس،  .سقط آن جایز است

 

 . روش کاهش جنین4

های زیادی در خصوص روش کاهش جنین وجود دارد، بر  در حالی که بحث

این نکته اتفاق نظر وجود دارد که پزشکان باید هر مورد را به طور خاص سنجیده 

های اضافی باید با  ش را انتخاب کنند. اما کاهش جنینو مطابق با آن، بهترین رو

ها آغاز شود تا اطمینان به پیامدهای مناسب آن برای مادر و  شمار اندکی از جنین

ول یهودی، کاهش جنین را برای راحتی ؤها به وجود آید. هیچ مقام مس دیگر جنین

 (72، صم1111)ریچارد و همکاران،  .داند شخص دیگری جایز نمی

 

 شخص انگاری جنین .5

از نظر عالمان یهودی، انسان ماهیتی دوگانه دارد. از آن جهت که روح به 

وی عطا شده، منسوب به خداوند است و برخورداری از این عطیه خدادادی، سبب 

شود. اما انسان از نظر  وابستگی او به آفریدگار و برتری بر سایر مخلوقات الهی می

جنین در زهدان مادر به چه »وصیف شده است: جسمی و پیش از تولد، چنین ت

خورد و از  خورد او نیز می چه مادر می شباهت دارد؟ به یک کتاب بسته. از آن

شد، طفل حتی یک ساعت  نوشد، زیرا اگر چنین نمی آشامد او می چه مادر می آن

در این که چه هنگام روح در انسان دمیده ( 10، ص1381)کهن،  .«ماند هم زنده نمی

شود، در لحظه بسته شدن نطفه یا پس از کامل شدن جنین، دو دیدگاه وجود  یم

، از رهبران اصلی جامعه یهود، ولوج روح را بعد از کامل 1دارد. ربی یهودا هناسی
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بر این باور است که روح از لحظه انعقاد نطفه  10داند؛ اما آنتونینوس شدن جنین می

تواند بدون روح و نیروی حیاتی آن،  میشود، زیرا چگونه جنین  به جنین داده می

بر اساس دیدگاه نخست،  (17، ص1381)کهن، سالم بماند و فاسد و متعفن نشود؟! 

فاقد  بوده،چیزی جز یک ماده ژنتیکی ن ،جنین تا چهل روز پس از تشکیل

لازم نبوده،  سلول تخمحمایت از از این رو، حفظ و های انسانی است.  شاخص

 یش از چهل روزگی امری قابل قبول است. کاهش بارداری تا پ

 

 . قتل انگاری کاهش جنین6

جنین برحسب شکل گرفتن یا در حالت  از بین بردنحکم در آئین یهود 

جنین  اتلاف، (دومین کتاب شریعت یهود)در تلمود در تغییر است. ، آناولیه بودن 

)آبائی،  ده استبرای حفظ جان مادر مجاز شمرده شبه حساب نیامده، انجام آن قتل 

شود. با  جنین در این هنگام، انسان نبوده، نفس محترم شمرده نمی زیرا(؛ 1، ص1383

این وجود، قانون منع از خونریزی شامل آن شده، اما مجازات ریخته شدن خون با 

قاطعانه یهودیان، اگرچه مقررات شود نه توسط دادگاه.  دست خدا پاسخ داده می

هیچ یک از این مقررات  مااست، اتنظیم شده ولد نشده محافظت از کودک مت رایب

قتل از این رو، ؛ «مصونیت انسان برخوردار است از جنین»کند که  نمی ثابت لزوماً

 بهتنها نباید  بوده،احترام به جنین مهم ؛ هرچند مصداق ندارد «جنینکاهش »در 

 (366 – 361، ص 1ج م، 1166، نتصر) .دشوانجام  پدر و مادرخاطر راحتی 

 

 ب: کاهش جنین از منظر اسلام

 نبوده اسلامی مطرح فقه در ای جداگانه فصل سر عنوان به جنین کنون تا

اتفاق نظر دارند،  جنین برای زندگی شناختی زیست حقیقت بر فقها اگرچه است.
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 با برابر و کامل حقوق و مصونیت از آن در که جنینی تکاملی مراحل درباره اما

دارند. هرچند برای این اختلاف نظر،  نظر اختلاف است، رداربرخو افراد سایر

مؤثر در آن، نوع  ترین عوامل دلایل گوناگونی وجود دارد، اما یکی از اساسی

در بررسی احکام جنین  «استقرار در رحم»نگرش فقهای مسلمان به شرط بودن 

 است. 

وجوب حفظ  هیچ یک از احکام شرعی، از قبیل دیدگاه برخی فقهای مسلمان، از

ناظر به  دلایلزیرا ؛ شود نمی بارپیش از انتقال به رحم زایگوت و حرمت تضییع، بر 

لزوم پرداخت دیه، ناظر به مرحله پس از استقرار و لانه  ، همچنینحرمت سقط جنین

-969، ص12هـ، ج 1917؛ عاملی، 23، ص9هـ، ج 1908)کرکی،  .آن در رحم است گزینی

دارد وجود با پس از آن  لانه گزینی سلول تخم در رحم پیش ازتمایزی که  11.(968

سلول تخم تا پیش از لانه گزینی قابلیت به فعلیت رسیدن را ندارد، اما این است که در 

تا زمانی که شرایط  شود. رویان برون رحمی پس از آن، از این قابلیت برخوردار می

که واجد بدن  های ا دیگر بافتبباشد، تفاوتی به فعلیت را نداشته این توانایی  تبدیل

سلول تخم پیش از کشت رعایت شأنی ویژه برای  ،بنابراین ، ندارد.نیستند چنین توانی 

. شود، ضرورت ندارد بدن مراعات می های بافتبالاتر از آنچه برای دیگر  در رحم

تنها  . سلول تخمه بین توان انسان شدن و انسان بودن تفاوت بسیاری استاین کضمن 

. از این رو، یابدبکه توسط انسانی دیگر در رحم استقرار  «بشود»تواند  صورتی می در

اگر استقرار در رحم را شرط فعلیت احکام جنین ندانیم، تمام احکامی که بر جنین 

های تشکیل شده در محیط  حاصل از لقاح داخل رحمی مترتب است، بر رویان

ت احکام مترتب بر جنین را تنها به آزمایشگاهی نیز بار خواهد شد. اما اگر فعلی

های تشکیل  توان رویان های مستقر در رحم اختصاص دهیم، در این صورت، نمی جنین

 شده در محیط آزمایشگاهی را محکوم به آن احکام دانست. 
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 . شخص انگاری جنین1

 سخندر رحم   تخمسلول  گزینی و لانه میختگیقرآن مجید برای اولین بار از آ

سپس »( 67/1)انسان،؛ 11«ای آمیخته آفریدیم ما انسان را از نطفه»است:   آورده  میان  به 

تا پیش  اما  (13/13)مؤمنون، ؛13«ای در جایگاهی استوار قرار دادیم او را به صورت نطفه

آن شناسی، معنای درستی از  رویان  دانش در  انقلاب و  میکروسکوپ  به  دستیابی از 

نخستین چیزی که آفریده می »ه از برخی روایات اسلامی چ وجود نداشت. بنا به آن

، حدیث 281، ص 1ج و 1، حدیث شماره12، ص 11ج  )حر عاملی، بی تا، ،«نطفه استشود، 

هر موجودی است که واجد استعداد « شخص»شود،  استفاده می 19(1شماره

ر آید؛ بلکه ه شخصانیت باشد. از این رو، تنها شخص بالفعل، شخص به حساب نمی

موجودی که این استعداد را دارد، هرچند اکنون واجد آن نیست هم شخص 

گردد. موجودی که واجد این استعداد است مانند جنین، هر لحظه  محسوب می

گذشته »، «قوه و فعل»اش به فعلیت برسد. در نتیجه  ممکن است استعداد و توانایی

نیت ندارند؛ مهم به خودی خود هیچ تأثیری در حقیقت شخصا« و حال و آینده

وجود استعداد و قوه نزدیک به فعل است، یعنی استعدادی که طی مراحلی در یک 

دوره محدود زمانی، تبدیل به شخص بالفعل خواهد شد. از این رو، اگر اسپرم پس 

از لقاح با تخمک در رحم یا خارج از رحم، استقرار یابد، استعداد و قابلیت انسان 

 شود. ز این جهت، شخص محسوب میکند و ا شدن را پیدا می

آن گونه که ملاحظه می شود، برخورداری سلول تخم انسانی از شخصانیت، 

منوط به وجود قوه قریب برای انسان شدن است. منظور از قوه قریب در برابر قوه 

بعید، ضرورت انسان شدن در برابر امکان انسان شدن است که با استقرار در رحم 

 آید. به وجود می

تقرار در رحم، یعنی لانه گزینی سلول تخم در جداره رحم و پیدا کردن اس
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)عاملی،  .آمادگی برای رشد و نمو و سپری کردن مراحل مختلف تکامل جنینی

روشن است که سلول تخم  12(118، ص1هـ.، ج1902؛ فاضل هندی، 181، ص10جهـ، 1910

دارد، اما فعلیت یافتن  اگر در رحم استقرار پیدا نکند، هرچند امکان انسان شدن را

این امکان، منوط به استقرار در رحم است. از این رو، سلول تخم هرچند پیش از 

استقرار در رحم قوه بعید برای انسان شدن را دارد، اما پس از استقرار در رحم است 

، ی، نجف19، ص1هـ، ج1909)ابن بابویه،  .که این قوه، تبدیل به قوه قریب خواهد شد

تردیدی نیست که از بین بردن  17(107، ص6ج خوئی، بی تا، ؛122ص، 31ج ، هـ1906

رویان انسانی پس از استقرار در رحم از آن جهت که موجب جلوگیری از به 

فعلیت رسیدن موجودی است که آماده تبدیل به انسان شدن است، امری است 

ای که  ر مرحلهحیاتِ یک ارگانیزم انسانی، در ه( 391، ص 1386پور محمدی، ) .ناروا

از مراحل تکوینی باشد، دارای ارزش ذاتی است؛ هرچند این ارگانیزم، تکامل 

نیافته باشد، زیرا آغازی است برای انسان شدن. بر این اساس، جنین انسانی مستقر 

است و از تمامی حقوق مربوط به شخص انسانی، « شخص»در رحم یک 

این است که هیچ کس حق ندارد  برخوردار. لازمه چنین نگرشی به جنین انسانی

، 1، ج1381)جناتی،  ؛زندگی آن را  نابود کرده، حق حیات را از وی سلب کند

هرچند این کار را با انگیزه خیرخواهانه انجام دهد، چرا که هدف خوب، ( 138ص

تواند وسیله نامشروعی را توجیه و چنین دخالتی را موجه سازد. غایت خیر،   نمی

کند. در نتیجه، موجود انسانی از  ودی خود خطاست، صحیح نمیعملی را که به خ

اش از  ای که ایجاد شده، باید محترم دانسته شود و همه حقوق انسانی همان لحظه

توجه به چنین ملاحظه ( 111ص، 1387)احمدی،  .جمله حقِ حیاتش رعایت شود

کند تا مدعی  یاخلاقی در شخص انگاری جنین استقرار یافته در رحم، ما را وادار م

های انسانی پس از لانه گزینی در رحم مادر، از آن جهت که  کاهش جنین»شویم 
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سبب جلوگیری از به فعلیت رسیدن انسانی است که قابلیت انسان شدن را دارد، 

 «.کاری است حرام

 اما دو پرسش مهم دیگر همچنان باقی است:

دارای شخصانیت است رویان انسانی پیش از رسیدن به مرحله لانه گزینی  -

 یا نه؟

های انسانی پرورش یافته در محیط آزمایشگاهی دارای شخصانیت  رویان -

 هستند یا نه؟

های  شود که از بین بردن رویان نتیجه پاسخ مثبت به این دو سؤال این می

هایی که مراحل  اضافی پیش از رسیدن به جداره رحم، همچنین از بین بردن جنین

کنند جایز نخواهد بود. در برابر،   محیط آزمایشگاهی سپری می تکاملی خود را در

عدم شخص انگاری این موجودات و دادن پاسخ منفی به این دو پرسش، سبب 

 ها حکم کنیم. شود به جواز از بین بردن آن می

یابی به پاسخ درست به این دو سؤال منوط به بررسی دو مطلب است:  دست

شتن قوه قریب برای انسان شدن است یا ملاک شخص انگاری محدود به دا

برخورداری از قوه بعید برای انسان شدن نیز این قابلیت را برای موجود فراهم 

کند تا دارای تمامی حقوق انسانی شود. همچنین استقرار در رحم، شرطی است  می

ناظر به غالب موارد که به خودی خود موضوعیت ندارد یا شرطی است که نبود 

 شود. بین رفتن شخصانیت انسانی میآن سبب از 

هرچند یافتن مقطع زمانی مشخص برای آغاز شخصانیت انسان، بسیار دشوار به 

تبعیض بر مبنای گونه »یا « باوری گونه»رسد، اما اگر ملاک شخصانیت را  نظر می

بدانیم، بدون تردید، جنین انسانی با برخورداری از  (121، ص 1386پور محمدی، ) .«حیاتی

آن گونه که در منابع دینی به  -ح، یعنی در فاصله شانزده هفتگی تا بیست هفتگیرو
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شخص انسانی به حساب ( 69-70، ص1389نظری توکلی،) -آن اشاره رفته است 

آمده، شایسته بهره مندی از تمامی احکام و تکالیف شرعی مطرح برای جنین انسانی 

لولی )نباتی( و حیات انسانی است. در این صورت، اعطای روح، مرز میان حیات س

پیش از این،  (110، ص1، ج1380؛ ابن سینا، 311ص، هـ1919شیرازی، ))نفسانی( بوده، 

توان انکار کرد که رویان انسانی تا  جنین انسانی شخص نخواهد بود. با این وجود، نمی

پیش از روح دار شدن، فرد )موجود( انسانی است؛ زیرا فردانیت و شخصانیت پیوسته 

بر این اساس، بر فرض که بتوانیم میان فرد  (91، ص1388آرامش، ) .همراه هم نیستند

بودن و شخص بودن تفاوت بگذاریم و بر فرض که بتوانیم برخی از احکام متعلق به 

جنین را ناظر به شخص انسانی بدانیم و بپذیریم که شخص انسانی با روح دار شدن 

های با سن کمتر از شانزده  از بین بردن جنینتوان ادعا کرد که  گیرد، نمی شکل می

حقوقی به دنبال ندارد؛ چرا که در منابع اسلامی  -هفته جایز است و هیچ پیامد فقهی 

برای از بین بردن فرد انسانی، یعنی سلول تخمی که با فراهم بودن شرایط طبیعی، 

جازات هرچند، قابلیت تبدیل شدن به انسان را دارد، مجازات تعیین شده است. این م

تنها جنبه مالی دارد )دیه(، اما مفهوم آن، جواز تکلیفی اقدام به از بین بردن فرد انسانی 

تا پیش از روح دار شدن نیست. از همین روست که مرحوم نجفی با پیوند دادن دو 

مراد از دیه مالی است که تأدیه آن به علت جنایت »مفهوم دیه و جنایت، می نویسد: 

 16(1، ص93، جهـ1909)نجفی،  .«ان آزاد یا کمتر از آن، واجب استبر جان انس

، 6، جهـ1901 کلینی،)موضوع برخی از روایات  اما استقرار در رحم؛ هرچند

 حرمت سقط 18،(8، حدیث شماره190، ص11حر عاملی، بی تا، ج؛ 12، حدیث شماره 397ص

که جنین استقرار آید  ها به دست نمی جنین مستقر در رحم است، ولی از مضمون آن

شود؛  نیافته در رحم، فاقد شأن انسانی بوده، هیچ حکم تکلیفی یا وضعی بر آن بار نمی

به این که نطفه مبدأ آفرینش انسان است، بیانگر این  (علیه السلام)زیرا، استدلال امام 
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واقعیت است که ملاک در حرمت اتلاف جنین، قابلیت و شأنیت انسان شدن آن 

تواند تبدیل به  اگر شرایط برای تکاملش )رشد و نمو( فراهم شود، میچیزی است که 

انسان شود. نتیجه پذیرش چنین ملاکی برای حرمت سقط جنین، عدم جواز اتلاف 

ها نیز بر فرض  های انسانی تشکیل شده در خارج از رحم است، زیرا این رویان رویان

رسد که طرح  . روشن به نظر میفراهم بودن شرایط، از چنین قابلیتی برخوردار هستند

موضوع تخلیه اسپرم در رحم )استقرار رحم( در این روایات، تنها ناظر به فرد غالب در 

یم یبگو توانیم میتنقیح مناط بوده، جنبه شرطیت ندارد. با  (علیه السلام)عصر معصوم 

یک وضعیت مشترک دارند؛ زیرا خصلت  «نطفه در رحم»و  «نطفه خارج از رحم»

حرکت به سوی انسان شدن را با فراهم بودن شرایط، رک هر دو در این است که مشت

در شکل گیری حیات انسانی موضوعیت  «رحم». بر این اساس، ندکنشروع توانند  می

ندارد، بلکه مهم، لانه گزینی و استقرار اسپرم و تخمکِ لقاح یافته در مسیری است که 

و این شرایط در محیط آمایشگاهی هم  رشد و صیرورتِ تکاملیِ آن متوقف نگردد

ممکن است قابل تحقق باشد. از این رو، برای انسان از ابتدای قرار گرفتن نطفه در 

گردد که رعایت آن واجب است.  مسیر حرکت به سوی انسان شدن، حقی ایجاد می

این موجود دارای کرامت ذاتی بوده، هر اقدامی که از رشد و رسیدن آن به مرحله 

 کامل جلوگیری کند، جایز نیست.  انسان

 

 . قتل انگاری کاهش جنین2

شود. کاهش  انجام می 11تا  1بیشترین موارد کاهش جنین در فاصله هفته 

آید که صدق این عنوان را بر بیرون آوردن  جنین در صورتى قتل به شمار مى

نینی شود، در تمام مراحل ج جنین از رحم مادر که به از بین رفتن آن منتهى مى

 بپذیریم.
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های دینی، نابودی جنین پیش از روح دار شدن، قتل  با توجه به آموزه

زیرا منظور از قتل در منابع اسلامی  11؛(379، ص93ج، هـ1909)نجفی،نیست 

؛ 117، ص1ج، هـ1333)حلی، بیرون راندن روح از بدن است )ازهاق نفس( 

و جنین تنها در  10(200، ص1ج، هـ1909؛ طباطبایی، 19، ص1ج، هـ1903اردبیلی، 

برخی از  11(11/19)مؤمنون،  .شود اش دارای روح می آخرین مرحلۀ تکاملی

منظور از بر این باورند که  (علیه السلام) از امام باقربا استناد به حدیثی مفسّران 

، بی تا ر.ک: طوسى،) است هنفس ناطقیا ن روح ه شدهمان دمید ،«خلق آخر»

از این رو، تا زمانی که روح در جنین  11(11، ص1ج، هـ1909قمى، ؛ 329ص، 6ج

دمیده نشده است، جنین فاقد نفس محترمه بوده، عنوان ازهاق نفس )قتل( 

 کند. درباره آن صدق نمی

چنین نگرشی با یک مشکل عمده روبرو است، زیرا در برخی از متون دینی، 

، قتل به بیرون آوردن رویان انسانی در مراحل ابتدایی، همچون علقه و مضغه

 درباره (علیه السلام)مام باقر از ا»حساب آمده است. در روایت ابوعبیده آمده است: 

بچه خود را سقط تا دارویی خورده  شبدون اطلّاع شوهری پرسیدم که باردار زن

گوشت بر آن  ه وبندی رسید مرحله استخوان هاگر حمل او ب» فرمود: ماما«. ندک

ه یا قعل ،اگر حمل اما ؛بپردازد شدیه آن را به پدربر زن واجب است ، روییده باشد

ۀ زن از دیاین آیا »پرسیدم: «. دینار یا غرهّ به پدرش بپردازدباید چهل مضغه باشد 

خیر، زیرا او را کشته است؛ از این رو، از وی » امام فرمود:« برد؟ ارث می فرزندش

 (2788ه، حدیث شمار311، ص9، جهـ1909)ابن بابویه،  .«برد ارث نمی

ه به مفهوم تنزیلی خود ب ،در این روایت «قتل»رسد واژه  اما به نظر می

کار رفته است، یعنی امام معصوم عمل بیرون آوردن رویان انسانی را همچون 

قتل دانسته است، نه این که قتل واقعی باشد، چرا که آثار قتل واقعی همچون 
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آوردن جنین انسانی از رحم  دلیل این تنزیل آن است که بیرون قصاص را ندارد.

زن، مانعی است از ادامه رشد و حیات آن، همان اتفاقی که به هنگام قتل رخ 

های اضافی تا پیش از روح دار شدن، حرام  دهد. از این رو، از بین بردن جنین می

 (19، ص1382 وران، اندیشه با گفتگو) .شرعی نیست

 

 ر.کاهش جنین به منظور حفظ جان یا سلامت ماد3

زمانی که ادامه بارداری با چندقلویی، خطر مرگ مادر را به دنبال داشته باشد، 

ترین دلایل فقهی برای اثبات مشروعیت  از مهم .کاهش جنین توجیه پذیر است

 این عمل، استناد به اضطرار، نفی حرج و نفی ضرر است. 

برای تحقق عنوان اضطرار، باید اطمینان حاصل شود که بقای حاملگی حیات 

 کند و راهی برای برطرف کردن آن، جز کاهش جنین نیست. مادر را تهدید می

منظور از اطمینان در تحقق اضطرار، وجود یقین یا احتمال قوی )ظن غالب( در 

تا،  مکارم شیرازی، بی) .خطر ساز بودن ادامه حیات مادر با بارداری چند قلویی است

 (39ص
همچنین، اگر بارداری چندقلویی، جان مادر را به خطر نیندازد، اما او را دچار 

آسیب جدی کند یا موجب به مشقت افتادن وی شود، اطلاق حکم اولیه حرمت از 

بین بردن جنین انسانی با دلیل اضطرار، نفی ضرر و نفی حرج، نظیر سایر موارد، 

 ش جنین در صورت اضطرار، ضرر و حرج جایز خواهد بود.مقید شده، کاه

اما استناد به دلایل ثانوی برای اثبات مشروعیت کاهش جنین، ما را با دو 

 کند: پرسش اساسی روبر می

اول: صرف نظر از اضطرار که ناظر به تهدید جانی مادر است، ملاک در 

امور پزشکی و بایست ناظر به  تحقق ضرر و حرج چیست، آیا ضرر و حرج می
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شود. به عنوان  جسمانی باشند یا شامل امور غیر پزشکی و غیر جسمانی هم می

کند، همچنین او را از نظر  مثال، اگر چندقلو زایی به بدن مادر آسیب وارد نمی

اندازد، یعنی هیچ عامل شناخته شده پزشکی کاهش جنین را  جسمی به مشقت نمی

های  افتد یا هزینه ادر با چندقلو زایی به خطر میکند، اما سلامت روانی م توجیه نمی

بالای اقتصادی داشتن هم زمان چند فرزند برای خانواده غیر قابل تحمل است، آیا 

توان به استناد دلیل نفی ضرر و نفی حرج، حکم اولیه حرمت از بین  باز هم می

 بردن جنین را برداشت و حکم به جواز کاهش جنین کرد؟

توان حکم به  با وجود دلیل جدی و قوی، میتنها امیه، ام ایظر فقهناز 

جنین داد؛ دلیلی که دارای چنان مصلحتی باشد که بر حرمت از  حذفجواز 

ای برسد  بین بردن موجودی که قرار است پس از سیر تکاملی خود به مرحله

مالی خانواده، عدم  ناتوانی ،بنابراین. که دارای نفس انسانی گردد، فایق آید

تواند  زنان باردار، نمی روانی و مشکلاتان چندقلو یل والدین به فرزندتما

اشد؛ زیرا هرگز ترس از دار شدن ب ، پیش و پس از روحمجوز سقط جنین

دانسته شود. اگر خانواده،  کاهش جنین  روایی گر توجیه تواند تنگ دستی نمی

 گیدو درمان حرج( )عسر و های مالی در حد دشواری و تنگی سختی

حاجی ) .سازدرا روا  کاهش جنینتواند  مین شرایط اضطرار( داشته باشد، این)

ها شرعاً و  ای است که همۀ انسان حق حیات از حقوق اولیه (69ص ،1383 علی،

توان آن را فدای رفاه و آسایش و نفی زحمت و  عقلاً داشته و دارند و نمی

از نگاه برخی از فقیهان اهل سنت، چنانچه عذر  مشقت از دیگران کرد.

، حتی در معقولی برای نابودی جنین پیش از چهل روزگی وجود داشته باشد

خصوص اموری غیر از ملاحظات پزشکی مانند این که پدر نتواند هزینه 

 (226م، ص1116زحیلی، ) .فرزند را تأمین کند، سقط کردن آن جایز است

http://www.noormags.com/View/Magazine/MagazineByChar.aspx?Intro=160
http://www.noormags.com/View/Magazine/MagazineByChar.aspx?Intro=160
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دوم: در صورتی که جنین با گذشت حدود شانزده هفته از عمر خود، دارای 

های  وز سقط جنینتواند مج روح انسانی باشد، آیا اضطرار مادر یا ضرر و حرج می

 اضافی شود؟

که مطلق است روح، حکمی جنین پس از دمیده شدن  کاهش یناروایحکم 

مانند خطرات جانی برای مادر یا  ،ر هیچ شرایطی قابل تغییر نیست. شرایط ویژهد

مشکلات  ،در معرض تهدید بودن سلامتی او، خطر آسیب جسمی و روانی مادر

تماعی و هر آن چه که عنوان نیاز و جسمی جنین و مشکلات اقتصادی و اج

تواند  گیرد، به هیچ روی نمی یا هر عنوان دیگری می سختی،ناچاری، دشواری و 

له و نه أ، نه این مسروح دار شدنو از بین بردن نفس انسانی باشد. بعد از  قتلز مجوِ

به حساب آید، حتی در ز ارتکاب قتل نفس تواند مجوِ نمی ،له دیگریأهیچ مس

دار  پس از روحزیرا  (993، ص1ج، هـ1902)فاضل هندی،  اکراه به انجام آن فرض

قابل  ،جنینهم در مورد در مورد مادر و هم  فقهی نفی ضرر وحرج، ، قواعدشدن

را  واعدقاین تنها در یک سو،  ،جنین ضررمادر و  سودتوان به  و نمیجریان هستند 

 ،1381 محسنی،؛ 119، ص1368 رازی،مکارم شی؛ 906ص، هـ1919 ،)سیستانی .دکر اعمال

افزون بر این، احادیث نفی ضرر و حرج در مقام امتنان بر امت وارد شده و  (77ص

 قاعده اضطرار حکم امتنانی در صورت تنافی با حقوق دیگران، قابل اجرا نیست.

باعث ضرورتی بالاتر یا همانند آن خود اما اگر  ناظر به رفع ضرورت است؛ نیز

 (67صهـ.، 1910خرازی، ) .خواهد بودنقض غرض ی آن، موجب اجرا بشود،

جنین از  -1در میان اهل سنت دست کم سه دیدگاه متفاوت وجود دارد: 

ابتدای لقاح و استقرار در رحم، در مسیر تکامل و مستعد برای حیات انسانی بوده، 

گیری  حیات انسانی از زمان شکل -1 (87م، ص1118غزالی، ) .لذا قابل احترام است

. شود )تخلّق( یعنی پس از چهل روز از زمان به وجود آمدن سلول تخم، آغاز می
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پس از طی مراحل  -3 (317، ص1هـ.، ج1918؛ مقدسی، 113ص، 3م، ج1119زیدان، )

 .شود حیات نباتی و حیوانی، حیات انسانی از زمان نفخ روح حاصل می

توان مدعی شد  ین اساس، میبر ا (91، ص1؛ مسلم، بی تا، ج1107تا، ص بخاری، بی)

که کاهش جنین قبل از روح دار شدن، تنها بنا بر دیدگاه سوم جایز بوده، بر 

اساس دو دیدگاه پیش از آن، جایز نخواهد بود. با این وجود، از بین بردن 

جنین پس از شانزده هفتگی، یعنی پس از روح دار شدن، در صورتی که 

جایز خواهد بود که میزان مصلحت ناشی زندگی مادر به خطر بیفتد، هنگامی 

های چندقلویی به مراتب بیشتر از مصلحت عدم اقدام به  از کاهش حاملگی

کاهش جنین باشد. مبنای چنین داوری فقهی استناد به قواعد عمومی شریعت 

جلب »، «اهون الشرین»، «اخف الضررین»است که مکلف را به ارتکاب 

م، 1162شلتوت، ) .خواند فرا می« الامکان الضرر یدفع بقدر»و « مصلحت عظما

البته نباید از یاد برد که در این میان، هستند فقیهانی که از بین بردن  (11ص

جنین دارای روح را در فرض بیماری مادر، ضرورت درمان و نجات جان 

 (119، ص3م، ج1119زیدان، ) .دانند مادر از هلاکت یا ضرر، جایز نمی

 

 ها ر حفظ جان یا سلامت دیگر جنین.کاهش جنین به منظو4

اگر پزشک به این باور )یقین( برسد که در صورت عدم اقدام به کاهش 

افتد، کاهش برخی از  ها به خطر می ها، جان یا سلامت سایر جنین برخی از جنین

 ها جایز است. ها برای حفظ جان یا سلامت دیگر جنین جنین

تر بر امر مهم است  قدیم امر مهممستند چنین حکمی، قاعده فقهی تزاحم و ت

بایست یکی از دو کار را  چرا که زن باردار می ؛(311، ص1جهـ.، 1902)مظفر، 

انتخاب کند: عدم اقدام به کاهش جنین که نتیجه آن مرگ یا از بین رفتن سلامت 
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ها است؛ اقدام به کاهش جنین که نتیجه آن، خاتمه یافتن حیات برخی  تمام جنین

رسد انجام عملی که  ها است. روشن به نظر می و ادامه یافتن دیگر جنینها  از جنین

موجب ترک تکلیف نسبت به برخی از افراد باشد، تقدم دارد بر انجام عملی که 

 موجب ترک تکلیف نسبت به همه افراد باشد.

از نظر مذاهب اسلامی اهل سنت، اقدام به کاهش جنین در این صورت، 

که چندقلویی عذر عقلایی باشد. عذر عقلایی قابل  هنگامی جایز خواهد بود

آید که اهمیت آن چه قرار است حفظ شود، بیشتر از  پذیرش هنگامی به وجود می

حال اگر  (111م، ص1162)شلتوت،  .اهمیت چیزی باشد که قرار است از بین برود

های چندقلویی از آن جهت که نوعاً باعث تحقق حرج است،  بپذیریم حاملگی

شود و اهمیت حفظ  شرعی محسوب و مجوِزی برای کاهش جنین تلقی می عذری

های باقی مانده عذری عقلایی برای از بین بردن برخی از  جان یا سلامت جنین

، 3م، ج 1119زیدان، ) .توان به جواز کاهش جنین حکم کرد ها است، می جنین

 (918، ص8م، ج1113؛ رملی، 111ص

 

 . معیارهای انتخاب جنین5

ش اصلی در ملاک انتخاب یک یا چند جنین برای خاتمه دادن به حیات پرس

بایست دو فرض را بررسی کنیم: عدم همسانی  آن است. برای یافتن پاسخ، می

 ها از نظر سلامت و عدم سلامت. ها از نظر سلامت و همسانی جنین جنین

ها از سلامت جسمانی برخوردار نباشد، شاید  در صورتی که یکی از جنین

های سالم ترجیح  بتوان حکم کرد که حذف جنین غیرسالم به منظور حفظ جنین

ها از نظر سلامت و عدم  های سالم. اما اگر تمامی جنین دارد بر حذف جنین

ها بر دیگری برای پایان دادن به  سلامت، همسان باشند، ترجیح یکی از آن
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ها ممکن نیست و  حیاتش، امکان پذیر نیست. از این رو، چون حفظ تمامی جنین

ها وجود ندارد، با توجه به اصل  عاملی هم برای ترجیح یک چنین بر سایر جنین

بایست مدعی تخییر بوده، حکم کنیم که  حاکم در دوران امر بین محذورین، می

ها، مجاز است به حیات هرکدام از  پزشک از جانب مادر یا پدر یا هر دوی آن

 ها که خواست پایان دهد. جنین

 

 روش کاهش جنین. 6

و  «دلیل شرعی»، «تناسب حکم و موضوع»عالمان علم اصول فقه، از 

به عنوان معیارهای مختلف برای شناخت  «شناخت ملاکات احکام از طریق شرع»

اولویت و اهمیت یک رفتار نسبت به رفتار دیگر )مرجحات باب تزاحم(، یاد 

ها به اهمیت انجام  تمامی آن اما بازگشت( 18تا، ص)هاشمی شاهرودی، بی ؛اند کرده

المناطین( است. بدیهی است که عقل در  یکی از دو حکم در نظر شارع )اقوی

تر  کند؛ زیرا تقدیم کار مهم تر می تر، حکم به تقدیم مهم دوران امر بین مهم و مهم

، 3هـ، ج 1911)بهسودی،  .شود بر کار مهم، موجب دست یابی به مصلحت بیشتری می

 (371ص
کند و راهی  ن اساس، هنگامی که بقای حاملگی، حیات مادر را تهدید میبر ای

م میان دو مصلحت است حتزا برای برطرف کردن آن، جز کاهش جنین نیست؛

. در شود مقدم می تر )حفظ جان یا سلامت مادر( مهمکه در این صورت مصلحت 

مت تمام مواردی که نتیجه عدم اقدام به کاهش جنین، مرگ یا از بین رفتن سلا

را ها  آن یتواند هر دو که مکلف نمی تزاحم میان دو مفسده استها است؛  جنین

را  ها( کمتر )خاتمه دادن به حیات برخی از جنینمفسده ، از این رو، ترک کند

 .شتمقدم داباید 
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، 3)ابن بابویه، بی تا، ج« الضرورات تقدّر بقدرها»همچنین بر اساس قاعده فقهی 

و اثبات اباحه  «حرمت اخراج جنین از رحم مادر»ا حکم اولی مخالفت ب، (118ص

)ترخیص( به مقدار ضرورت و از بین رفتن اضطرار امکان پذیر است. روشن است 

که با از بین رفتن شرایط اضطرار، دیگر مجالی برای حکم به جواز )رخصت( باقی 

ست به ا (شدید)نیاز ضرورت ماند. بنابراین، ملاک جواز کاهش جنین،  نمی

ترک حرام بزرگتر یا این عمل انجام نشود، شخص مرتکب ای که اگر  گونه

افزون بر  (91، ص هـ1911)وحده تألیف الکتب الدراسیه،  .شود تر می با اهمیتواجب 

ها انجام شود یا نجات  این، جواز کاهش جنین خواه به منظور نجات دیگر جنین

ها وارد  به مادر یا دیگر جنین مادر، مشروط بر آن است که کمترین ضرر ممکن

 (71، صهـ1911)صفّار،  برد از بین نمیحق دیگری را یک نفر، اضطرار  شود؛ زیرا

سرانجام، از آن جا که متفاهم از دلیل وجوب پاسخگویی به فرد مضطر، عدم 

توان  گذار به باقی ماندن مردم در شرایط اضطرار است، به خوبی می رضایت قانون

اد حالت اضطرار برای خود و دیگران نیز برای شارع امری ناپسند دریافت که ایج

توان ادعا کرد کرد دلیلی که دلالت بر  بوده، جایز نخواهد بود. به همین خاطر می

ها برای رفع ضرورت دارد، بر وجوب جلوگیری از  جواز حذف برخی از جنین

رحم مادر  یک جنین در بیش از ایجاد چنین ضرورتی نیز دلالت داشته، کاشت

 جایز نخواهد بود.

 

 مطالعه تطبیقی

ها در دو دین  کاهش جنین به منظور حفظ جان )سلامت( مادر یا دیگر جنین

در جنین،  کاهشدر یهودیت  یهود و اسلام، امری جایز است با این تفاوت که

ها  یا سایر جنین مادر جان )سلامت( رایبی جدی حاملگی تهدیدصورتی که بقای 
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؛ اما در اسلام اگر بقای حاملگی ممنوع نیست هم حتی تا لحظه تولد تلقی گردد،

ها عذر پزشکی محسوب شود به طوری که دفع ضرر  جنین برای زن باردار یا سایر

های اضافی ممکن باشد، تنها قبل از  فقط با کاهش حاملگی و حذف برخی از جنین

بر اساس دلایل دمیده شدن روح جایز است، پس از دمیده شدن روح در جنین، 

 نخستین فقهی، کاهش جنین جایز نخواهد بود.

ناشی از نگرش متمایز  ،دینی اسلام و یهود  نظام این دو حکم متفاوت در

در  جنین هریک از آن ها به شخصیت جنین و لحظه آغاز زندگی انسانی است.

 به حساب آمده، شخصیت انسانی او ، انسانبدن مادراز  لحظه خروج دین یهود از

از نظر اسلام، جنین موجود در رحم مادر،  باشد؛ اما شکل گرفته، دارای احترام می

دار شدن، یک شخص انسانی است؛ هرچند پیش از این، به  کم از زمان روح دست

واسطه برخورداری از حیات جسمی و قرار گرفتن در مسیر انسان شدن، دارای 

 ارزش و منزلت انسانی است.

زیرا تا  آید، به حساب نمیتل م و چه در یهودیت، ق، چه در اسلاکاهش جنین

ای وجود ندارد تا بر از  زمانی که روح در جنین دمیده نشده است، نفس محترمه

صدق کند و کاهش جنین نیز پیش از هشت هفتگی بین بردن آن، قتل )ازهاق( 

 شود. انجام می

خطر و هایی همچون رفع  نیز مشابهتاما از لحاظ معیارها کاهش جنین  

ضرورت، اطمینان به پیامدهای مناسب و اقدامات امن با کمترین خطر و ضرر 

میان دو دین یهود و اسلام وجود دارد. با این وجود، یهودیان هدف از حاملگی را 

دانند و به همین خاطر، سود و مصلحت را مجوزی  تولد نوزاد سالم با حفظ مادر می

ن را همچون قایق نجاتی در رحم مادر برای صدمه به جنین دانسته و کاهش جنی

 .ها، باید چند جنین دیگر فدا شوند دانند که برای نجات زندگی برخی از جنین می
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 مصلحت ۀ، تلقی یهودیان از غلبنگرشیچنین دلیل ( 12م، شماره 1111)جودیث، 

و سرپرست مطالعات یهود در دانشگاه سان  استاد ی است. لوری زولوسیگرا

آنچه برای یک یهودی وظیفه و »کند:   را این گونه بیان می نظراین  فرانسیسکو

، بند 1001)دانیل آیزنبرگ،  «.شود نجات جان انسان است  تعهد اصلی محسوب می

 دوم(
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 گیری نتیجه

از  یا سزاوار درجهرویان انسانی ، زمان استقرار سلول تخم در رحماز  -1

تری بیشتقدس شود،  رای روح می؛ اما از هنگامی که جنین داتوجه است احترام و

 .یابد می

در ادبیات دینی از آن ه کوضعیت استثنایی جز در جنین را  کاهشاسلام  -1

 د.دان نمیمجاز شود،  و رفع ضرورت یاد می کمتر عنوان شرِ به

 دلایل معتبری ،اسلام، عوامل اجتماعی و اقتصادی دین یهود و از نظر -3

 .یندآ به حساب نمیجنین  کاهشبرای 

یا سایر  جنین، برای حفظ جان مادر کاهش و اسلام یهودآئین در  -9

؛ اما انجام آن تکلیف شده استبوده، بلکه ممنوع ننیز حتی تا لحظه تولد  ها، جنین

ها،  برخی از فقیهان مسلمان با برابر دانستن جان مادر و جان جنین یا جان جنین

ترین راهکار برای حذف یکی  ا مناسبانجام آن را جایز ندانسته، انتخاب طبیعی ر

 دانند. ها یا یکی از جنین و مادر می از جنین
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 هاپی نوشت 

1. (Induction)«لاحی است که به اقدامات پزشکی برای تحریک طاص «تحریک تخمک گذاری

 این نوع اقدامات پزشکی از تجویز کلومیفن تا گونادوتروپین و نیز ترکیبی از. دارد تخمدان اشاره

این عمل در مواردی که مرد مشکل باروری ندارد و تنها زن مشکل  .است متغیر ،این دو دارو

 . ر.ک:استفاده می شود ،گذاری داردتخمک 
http://www.royaninstitute.org/cmsfa/index. 

http://www.mums.ac.ir/ivfcenter/fa/induction. 

2 (selective reduction) 

3 (MFPR) 

4 (Rabbi Yitxchak Zilberstein) 

5 (Rabbi Menachem Ha'Meiri) 

6 (Rabbi Shlomo Zalman Aurbach) 

7 (Rabbi Eliezer Yehuda Waldenberg) 

8 (Rabbi Yosef Shalom Eliashuv) 

9 Rabbi Yehuda Hnasy)) 

10 Antoninus)) 

أمّا النطفه فلا یتعلّق بها الدیه و هی عشرون دیناراً بعد إلقائها ». شهید ثانی در مسالک می فرماید:  11

 «. حمفی الرّ

 «.مشاجأ هنسان من نطفا خلقنا الانّإ. » 11

 «.فی قرار مکین هجعلناه نطف ثمّ. »13

 «.انّ أول ما یخلق النطفه. » 19

؛ فاضل «النطفه اذا استقرت فی الرحم و أستعدت للنشوء». شهید ثانی در شرح لمعه می فرماید:  12

م الاعتداد بها لعدم الحصول العلم بکونها أمّا النطفه فالاقرب عد»هندی نیز در کشف اللثام می نویسد: 

 «.مبدأ له بمعنی الاستقرار فی الرحم و التهیؤ لتکوّن آدمی منه

النطفه إذا وقعت فی الرحم تصیر الی علقه، ثم الی مضغه، ثم ». شیخ صدوق )ره( نقل می کند:  17

صاحب جواهر )ره( می ؛ «الی ما شاء الله و ان النطفه إذا وقعت فی غیر الرحم لم یخلق منها شیء

http://www.royaninstitute.org/cmsfa/index
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نعم یشترط فی »؛ همچنین مرحوم خوئی )ره( بیان می کند: «انّ النطفه مبدأ نشوء آدمی»فرماید: 

ذلک استقرار النطفه فی الرحم  و الّا فکل منیّ هو مبدء نشوء آدمی، فالمدار فی الصدق الحامل علی 

 «.د دخول النّطفه فیه لا یصیرها حاملاًالمرأه هو ان یکون بعد استقرار المنی فی الرحم المرأه، فبمجر

 «.و المراد به هنا، المال الواجب بالجنایه علی الحر فی النفس أو مادونها. » 16

. و عن علی بن ابراهیم، عن ابیه، عن ابن محبوب، عن عبدالله بن غالب، عن ابیه، عن سعید بن  18

ب امرأه حاملاً برجله فطرحت ما فی المسیب، قال: سألت علی بن الحسین )علیه السلام( عن رجل ضر

بطنها میتاً، فقال: إن کان نطفه فإنّ علیه عشرین دیناراً، قلت: فما حدّ النطفه؟ فقال: هی التی إذا وقعت 

فی الرحم فاستقرت فیه أربعین یوما، و إن طرحته و هو علقه فإنّ علیه أربعین دیناراً، قلت: فما حدّ 

فی الرحم فاستقرت فیه ثمانین یوماً، قال: و إن طرحته و هو مضغه  العلقه؟ قال: هی التی إذا وقعت

فإنّ علیه ستین دیناراً، قلت: فما حدّ المضغه؟ قال: هی التی إذا وقعت فی الرحم فاستقرت فیه مأئه و 

عشرین یوماً، قال: و إن طرحته و هو نسمه مخلقه له عظم و لحم مزیل الجوارح قد نفخت فیه روح 

 لیه دیه کامله.العقل فأنّ ع

 «.لعدم صدق القتل بعد فرض عدم ولوج الروح. » 11

؛ صاحب ریاض «ازهاق الروح سبب للموت». علامه حلی )ره( و محقق اردبیلی )ره( می نویسند:  10

موجبه )القصاص( ازهاق البالغ العاقل أی اخراجه النفس المعصومه التی لا یجوز »)ره( نیز می فرماید: 

 «.اتلافها

عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحمْاً ثُمَ أَنْشَأْناهُ  هفَخلََقْنَا المُْضْغَ همُضْغَ هفَخلََقْنَا الْعَلقََ هعلَقََ همَ خلََقْنَا النُطفَْثُ».  11

 .«خلَقْاً آخَرَ فتََبارَکَ اللَهُ أحَْسَنُ الْخالقِینَ

«. یعنی بنفخ الروح فیه "ناهُ خلَْقاً آخرََثُمَ أَنْشَأْ"و قوله ». مرحوم شیخ طوسی )ره( می نویسد:  11

: یقوله تعالو فی روایه ابی الجارود عن ابی جعفر  علیه السلام فی »مرحوم قمی )ره( نیز می فرماید: 

 «.فهو نفخ الروح فیه (ثُمَ أَنْشَأْناهُ خلَقْاً آخَرَ)

 

 فهرست منابع

 به آدرس اینترنتی: کلیمیان ایران، ، انجمن«سقط جنین از دیدگاه یهود»(، 1383آبائی، آرش )

www.iranjewish.com 

 ، قم: جامعه المدرسین.من لا یحضره الفقیه هـ(،1909)ابن بابویه، محمد بن علی 
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 ، بیروت: انتشارات دار الفکر.القوانین الفقهیهابن جزی کلبی، محمد بن احمد)بی تا(، 

 ، قم: بوستان کتاب.بیهاتالاشارات و التن(، 1380ابن سینا، عبدالله بن سینا )

 ، دمشق: دار الثقافه و التراث.ردّ المختار علی الدّر المختارم(،  1000ابن عابدین )

 قم: نشر ادب حوزه.  ،لسان العربهـ.(، 1902) محمد بن مکرمّابن منظور، 

هران: ت های بنیادی، های اجتماعی تحقیقات شبیه سازی و سلول بررسی جنبه(، 1387احمدی، امیر علی )

 پژوهشگاه فرهنگ و هنر و ارتباطات.

کاهش جنین در »(، 1387احمدی، سید مهدی و آخوندی، محمد مهدی و بهجتی اردکانی، زهره )

، مجموعه مقالات سمینار میان رشته ای سقط جنین، تهران: انتشارات سمت، «حاملگی چند قلویی

ژوهشکده ابن سینا، شماره انتشار پ –جهاد دانشگاهی، مرکز تحقیقات بیوتکنولوژی تولید مثل 

1132. 

، تهران: مجله اخلاق و «همانی و شخصانیت در کرانه های زندگی ینا»(، 1388آرامش، کیارش )

 .1تاریخ پزشکی، ویژه نامه شماره 

 ، قم: جامعه المدرسین.مجمع الفائده و البرهان فی شرح ارشاد الاذهانهـ.(، 1903اردبیلی، محقق )

 ، بیروت: المکتبه الثقافیه.صحیح البخاریاسماعیل )بی تا(،  بخاری، محمد بن

)تقریرات درس آیه الله سید ابوالقاسم  مصباح الاصول هـ.(،1911بهسودی، سید محمد سرور )

 خویی(، قم: انتشارات داوری.

، تهران: موسسه فرهنگی حقوقی سینا، انتشارات مبانی فلسفی اخلاق زیستی(، 1386پور محمدی، علی )

 قوقی.ح

 .انتشارات انصاریان :قم ،«ل، استفتائاتئرساله توضیح المسا»، (1381)جناتی، محمد ابراهیم 

ه مطالعات مجلتهران:  ،«سقط درمانی و آسیب شناسی اجتماعی آن»(، 1383) حاجی علی، فریبا

 .7شماره  ،زنان

، بیروت: دار احیاء التراث وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعهحر عاملی، محمد بن حسن )بی تا(، 

 العربی.

http://www.noormags.com/View/Magazine/MagazineByChar.aspx?Intro=160
http://www.noormags.com/View/Magazine/MagazineByChar.aspx?Intro=160
http://www.noormags.com/View/Magazine/ViewArticles.aspx?NumberId=0
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)القسم الثانی(، قم: مجله فقه اهل البیت « سل و التعقیمتحدید الن»هـ(، 1910خرازی، سید محسن )

 .12علیه السلام، سال چهارم، شماره 

 ، قم: مکتبه الداوری.مصباح الفقاههخوئی، سید ابوالقاسم )بی تا(، 

، دار احیاء الکتب الشرح الکبیر مع حاشیه الدسوقیدردیر، ابو البرکات سیدی احمد )بی تا(، 

 العربیه.

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.نهایه المحتاج الی شرح المنهاجم(، 1113دین )رملی، شمس ال

 ، دمشق: انتشارات دارالفکر. الفقه الاسلامی و ادلتهم(، 1116زحیلی، وهبه )

، المفصل فی احکام المرأه و البیت المسلم فی الشریعه الاسلامیهم(، 1119زیدان، عبد الکریم )

 بیروت: موسسه الرساله.

 .انتشارات مهر: قم، هالمسائل المنتخب.(،  هـ 1919) ، سید علییسیستان

 ، القاهره: دارالشروق.الفتاوی م(،1162شلتوت، محمود )

، تهران: موسسه الحکمه المتعالیه فی الاسفار الاربعه العقلیههـ.(، 1919شیرازی، صدر الدین محمد )

 الطباعه و النشر. 

 ، لبنان: انتشارات دارالعلوم.المفاسد فقه المصالح وهـ(، 1911صفّار، فاضل )

 ، قم: موسسه آل البیت.ریاض المسائل فی بیان الاحکام بالدلائلهـ.(، 1909طباطبایی، سید علی )

 .دار احیاء التراث العربى بیروت: ،التبیان فى تفسیر القرآن (،تای بمحمد بن حسن ) طوسى،

 الکتب الاسلامیه. ، تهران: دارتهذیب الاحکام هـ.(،1372ــــــــــ )

، تحقیق و تعلیق سید محمد الروضه البهیه فی شرح اللمعه الدمشقیههـ.(،  1910عاملی، زین الدیّن )

 کلانتر، قم: انتشارات داوری.

 ، قم: موسسه المعارف الاسلامیه.مسالک الافهام الی تنقیح شرایع الاسلام هـ.(، 1917) ــــــــــ

 تبریز: انتشارات حاج احمد. منتهی المطلب،هـ.(، 1333)علامه حلی، حسن بن یوسف 

 ، مصر: بی نا.الفتوی علی مذهب الامام مالک فتح العلی المالک فیم(، 1168علیش، محمد )
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 ، حلب: انتشارات دار الوعی.احیاء علوم الدینم(، 1118غزالی، محمد )

، قم: کشف اللثامهـ.(،1902) بهاءالدین محمد بن تاج الدین حسن بن محمد الاصفهانیفاضل هندی، 

 مکتبه السید المرعشی النجفی.

 .دار الکتاب قم: انتشارات ،تفسیر القمی .(،هـ1909) قمى، على بن ابراهیم

 ، قم: موسسه آل البیت.جامع المقاصد فی شرح القواعدهـ.(، 1908کرکی، علی بن حسین )

 ر التعارف.دار صعب و دا بیروت: ،الکافی هـ.(،1901) یعقوب بن محمد کلینی،

، بیروت: دار الکتب شرح فتح القدیر للعاجز الفقیرکمال الدین، محمد بن عبد الواحد )بی تا(، 

 العلمیه.

 ، ترجمه امیرفریدون گرگانی، تهران: انتشارات اساطیر. گنجینه ای از تلمود(، 1381کهن، ابراهام )

 فقه در نو کاوشی مجلهقم:  ،«سازی هشبی پنهان و پیدا زوایای»(، 1382) حوزه وران اندیشه با گفتگو

 .96، سال سیزدهم، شماره اسلامی

 ، قم: انتشارات اسماعیلیان.لوامع صاحبقرانیهـ.(، 1919مجلسی، محمد تقی )

 .بوستان کتاب :، قمالفقه و مسائل طبیه (،1381) محسنی، محمد آصف

 ات دار الفکر.)صحیح مسلم(، بیروت: انتشار الجامع الصحیحمسلم بن حجاج )بی تا(، 

 .دانش اسلامیقم: انتشارات  ،اصول الفقههـ.(، 1902) محمد رضا مظفر،

 ، بیروت: المکتبه العصریه.العده شرح العمدههـ.(، 1918مقدسی، عبدالرحمن )

 ب.الامام علی بن ابی طال همدرس قم: ،بحوث فقهیه مهمه (،1368مکارم شیرازی، ناصر )

 .10، قم: فقه اهل بیت، سال سوم، شماره«لمستحدثه فی الطبالمسائل ا»)بی تا(،  ــــــــــ

 ن مزدا.بنیاد جامعه دانشورا :، لس آنجلس«پژوهشنامة یهود ایران»پادیاوند م(، 1166) امنون ،نتصر

 .یالعرب التراث اءیاح دار روت:یب ،الاسلام شرائع شرحی ف الکلام جواهرهـ.(،  1909حسن ) محمد ،ینجف

، مسائل «پزشکی-مقایسه تطبیقی مرگ و زندگی در متون دینی»(، 1389)نظری توکلی، سعید 

 ، قم: موسسه بوستان کتاب.1مستحدثه پزشکی/
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، قم: سازمان حوزه ها و مدارس علمیه القواعد الفقهیههـ.(، 1911وحده تألیف الکتب الدراسیه )

 خارج از کشور.

ات درس آیه الله شهید سید محمد باقر تقریرتعارض الادله )تا(،  هاشمی شاهرودی، سید محمود )بی

 صدر(، بیروت: دار الکتاب اللبنانی.
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