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 گریزی قانون نقش اخلاق در پیشگیری از
  1عسگری علیابراهیم 

 الله نیازی قدرت

 چکیده

است و  مدهرآتحلیلی به رشته تحریر د ـ ین مقاله بنابر روش تحقیق توصیفیا

شکنی است. چگونگی ارتباط اخلاق  ازقانون ریی، بررسی نقش اخلاق در پیشگآنهدف 

فرض ما  است. ال اصلی این تحقیقؤس احکام،در وضع قوانین و اجرای  گریزی قانون و

 ـ اندان حقوقبرخلاف نظر بسیاری از  ـبر این است که اخلاق یکی از منابع حقوق است 

شود. در نهایت به این نتیجه  میها  ها و قانونشکنی مانع از ناهنجاری ،و توجه به این منبع

 و گردد می گریزی نقانورسیم که اخلاق به طور غیرمستقیم موجب پیشگیری از  می

د قبول ری، موگذار قانون. عرف به عنوان منبع معتبر باشد می ها نعرف رابط بین آ

آورد و عرف نیز مبنای  میان است. در واقع اخلاق عرف را به وجود دان حقوقاکثریت 

باید به اخلاق و وجدان عمومی توجه داشته  گذار قانونگیرد. بنابراین  میاخلاق قرار 

و استقبال مردم  ها ناحترامی به قوانین شاهد آسانی اجرای آ بی در جامعه به جای باشند تا

 .باشند ها ناز آ

 

 واژگان کلیدی

 قانون ، عرف،گریزی قانوناخلاق، 
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 مقدمه

ی، همواره یکی از موضوعات مورد توجه شناس جامعهاز ابتدای پیدایش علم 

ان شناس جامعهن آن بوده است. ان، موضوع نظم اجتماعی و به خطر افتادشناس جامعه

ی( افراد در جامعه گریز قانونانحراف ) هل مختلفی را از ابتدا تاکنون درباریدلا

 ش.( 1131)صدیق سروستانی، . اند همطرح کرد

و مصالح  ندسازد ها و قواعد و احکام اعتبارى، حقوق را مى امر و نهى همجموع

شود مبانى حقوق را  ى وضع مىقوانین حقوق ها نو مفاسد حقیقى که بر پایه آ

 ش.( 1131) مصباح،  د.نده تشکیل مى

اصلى قواعد  منشأو حکمت الهی   وحى اسلامی، فقط همچنین در فقه و حقوق

خداوند بر   خواست  جا کهولى از آن ،و قوانین و مصدر مشروعیت احکام است

که به  آزادى بندگان در مورد تکالیف قرارگرفته است، گذشته از کتاب و سنت

 مقدمو  یاصلى فقه و حقوق اسلام  ادلهاز منابع و ،وحى الهىبودن به مستندخاطر 

مسلمین، عرف و بناى عقلا نیز به   اجماع، سیره ، عقل،هستند بر هر حجتی دیگری

 ش.؛ 1111)عمید زنجانى، . آیند قوانین الهى به شمار مىاستنباط  خذِأم عنوان منابع و

 ش.( 1111کاتوزیان، 
عتبار عرف اعرف بوده و خواهد بود و در باب  ،طول تاریخ یکی از منابعدر 

)ابن  .«الشرع له اعتبارلذا علیه الحکم قد یدار العرف فى» اند هعلمای سلف چنین گفت

 ق.( 1241عابدین، 

ی گذار قانونی منبعی معتبر برا دانان به عنوان لذا عرف را اکثر حقوق

کند و بعضی  کسی به عنوان منبع قانون یاد می اما از اخلاق کمتر ،اند هپذیرفت

یا برخی اخلاق  کنند نه منبع حقوق معرفی می هدهند اخلاق را فقط به عنوان جهت

دانند نه یک منبع مستقل برای وضع قانون چنانکه  میکننده حقوق  را عامل تعدیل
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مورد  حقوق رسوب تاریخی اخلاق است و این در»د است قدکتر کاتوزیان معت

ثر است یعنی در کنار قواعد حقوقی قواعد اخلاقی و جود ؤعدیل حقوق بسیار مت

 ش.( 1131)کاتوزیان، «. کند میرا تعدیل  ها ندارد که آ

 تعریف قانون

 یک هگردد که از ناحی میامروزه حقوق، مجموعه و نظامی از قوانین تلقی 

ازات و کیفر ملزم مرجع قانونی و معتبر بنا و وضع شده است که ما را با فشار مج

 م.( 1113)اسمیت، . رسانیم یا آن را ترک کنیمبدارد عملی را به انجام  می

صلاح  سوی یک مرجع ذی طور که در تعریف فوق ذکر شد قانون از همان

ری مبانی اقدام به وضع قانون اما این مرجع باید بر اساس یک س ،شود میوضع 

 .عرف از منابع اصلی این وضع است اندان حقوقکه بنابر عقیده بسیاری از  کند

 تعریف اخلاق

به  شود افعال مناسب با آن میباعث  ای که لق عبارت است از ملکه نفسانیهخُ

فضیلت و رذیلت نوع خود به دو این ملکه البته  .گردد سهولت و راحتی صادر

 و گردد. فضایل اخلاقی عبارتند از ملکات پسندیده مثل عفت و شجاعت میمنقسم 

در عرف  . البتهو بخل ترس ،ئل اخلاقی عبارتند از ملکات ناپسند، مثل هرزگیرذا

، در مرحله اول از آن، خلق نیکو و شود میخلق یا اخلاق استعمال  هوقتی که واژ

 ش.( 1114)طباطبایی، شود.  میفضائل فهمیده 

معنای : »اند هبرخی دیگر در تعریف اخلاق به عنوان یک مجموعه چنین گفت

خلاق عبارت است از مجموعه قواعد و دستوراتی که انسان را به کمال دیگر ا

 ش.( 1132)مدرسی،  .رساند میبه سعادت  ،مطلوب و به تعبیری دیگر
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یا حتی ی )ها نچه برای انسااستوار است که آن و مبنا اخلاقیات بر این عقیده

دیدگاه  حیوانات( به خصوصی خوب یا بد است، نه فقط از دیدگاه آنان، بلکه از

 ش.( 1133)نیگل،  باشد. میفراگیرتری خوب یا بد 

و دست قدرتمند آفریدگار عالم  ذات بشر استفطرت و  اخلاق منشأبنابراین 

و به او قواعد  «فالهمها فجورها وتقویها»اصول آن را در نهاد انسان قرار داده است 

ی سلامت روحی و دهد و برای تمامی افراد که دارا میی را ارائه گذار قانونکلی 

ذاتی و درونی است  روانی هستند قابل درک و استنباط است، چراکه اخلاق امری

 . انسان جدا نیست که از ماهیت وجودی

 رابطه اخلاق و قانون

به عنوان راهی برای قانونمندساختن افراد در جوامع، پنداشته شده  ااخلاق غالب

ی ها همیان افراد یا گرو العملی است نسبت به مشکل همکاری در عکس و است

هایی است که ممکن است در ظروف اجتماعی  رقیب، و هدفش فرونشاندن نزاع

قدرت هم راهی است برای داوری در مقام تنازع، ولی اخلاق  اعمالرخ دهد. البته 

شود  میکند: اخلاق به اصول و قواعدی از عمل متمسک  میقدرت فرق  اعمالبا 

یید أت و یعنی درنماد خود با نوعی وجاهت ،آیند میکه قانونی موجه به شمار 

 ش.( 1132 )خرمشاهی،. اند هآحاد جامع قبول که بالقوه مورد همراهند

کند باید برای همه قابل فهم و  میبنابراین اخلاقی که افراد جامعه را قانونمند 

خاصی داشته باشد به عبارت دیگر  منشأعادلانه باشد نه یک قانون سلیقه ای که 

هر فرهنگ و تمدنی مفهومی عام و کلی داشته باشد که  رای همه مردم دنیا باب

نیکی یا زشتی عملی را برساند بدون آنکه در آن اختلافی داشته باشند چنین قانونی 

د درگدارای وضع ذاتی است که محال است از آن جدا شود یا خلاف آن حکم 

همین ویژگی سبب شده که  بودن این قانون ماهیت اصلی آن است. چراکه اخلاقی
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مقبول  ها نقانونی اخلاقی در اذهان همه افراد جامعه به وجود آید که برای همه آ

 .نیست جز عرف و محترم باشد. این قانون چیزی

کند،  مى: فنى که پیرامون ملکات انسانى بحث اند هتعریف اخلاق گفت در

ت، به این غرض که ملکاتى که مربوط به قواى نباتى و حیوانى و انسانى اوس

یک از ملکات نفسانى انسان  را از رذائلش جدا سازد و معلوم کند کدام ها نفضائل آ

یک بد و رذیله و مایه نقص اوست،  خوب و فضیلت و مایه کمال اوست و کدام

خود را با فضائل بیاراید، و از رذائل دور کند و در  ها نى آیتا آدمى بعد از شناسا

ه مقتضاى فضائل درونى است، انجام دهد، تا سعادت علمى و نیکى ک اعمالنتیجه 

 اصلی قوانین اخلاقی، منشألذا  (ش. 1114) طباطبایی، ، عملى خود را به کمال برساند

ملکات درونی بشر است که آمیخته با فطرت و ماهیت اوست که ملاک تشخیص 

خود فطرتا به  بلکه او ،خیر و شر است و این تشخیص نیز قابل تعلیم به بشر نیست

به عبارت دیگر انسان به واسطه قواعد اخلاقی  .رسد میها  شناسایی رذایل و بدی

بودن این  پردازد. همگانی در او وجود داد به وضع قانون میفطری که به صورت 

گردد و عرف  فطرت موجب فراگیری این حکم اخلاقی در سراسر جامعه می

 .آورد اجتماعی را به وجود می

مهارت حکمرانان در این است که از نیروهای اخلاقی به سود » گوید ریپر می

به  ی اخلاقی مردم همساز باشد،ها نقانونی که با آرما، زیرا خود استفاده کنند

دلخواه تکلیف  اجرای ارادی و پایه احترام به چنین قانونی بر شود. میآسانی اجرا 

به کسی که نافرمانی  د وشمرن میشهروندان رعایت آن را از وظایف خود  است و

برعکس، قانونی که با آرمان اخلاقی مردم برخورد  نگرند. میتجاوز م کند به دیده

  «.شود میجز به طور ناقص اجرا ن کند،
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  چرا قانونی که مغایر اخلاق عموم افراد جامعه باشد ناقص است؟

قوه ادراک و چراکه با  ،چنین قانونی نارضایتی افراد را به دنبال داردزیرا که 

باشد و عدالت درآن  سازگار نیست و متهم به افراط یا تفریط می ها نفطرت آ

با این  کنندعدالت را تمام  ،کنند خود میسعی که نتیجه این افراد  . دراردجایی ند

مثلا فرض کنیم قصاص  .گردند میمرج و ناامنی در جامعه  اقدام موجب هرج و

بجای آن برای مجرم مجازات حبس را  گذار نونقانفس با اخلاق سازگار است اگر 

دم عدالت را بنابر اخلاق عمومی در قصاص ببیند ممکن است  ولیّ ،وضع کند

 .خودسرانه اقدام به قتل او کند

تر و  ، سریعدان افراد جامعه موافق اخلاق استلذا قانونی که از نظر وج

به  نده عرف است.، پدیدآوردر واقع چنین وجدانی شود. ر پذیرفته میت راحت

آورد و عرف نیز  عبارت دیگر اخلاق فطری افراد جامعه، عرف را به وجود می

 .کند میبه آن توجه  قانون در وضع همواره گذار قانونگیرد و  مبنای قانون قرار می

  رابطه اخلاق و عرف

برخى بر این باورند که مبانى حقوق از نظام حاکم بر جهان، بدیهیات عقلى و 

خیزد و نقش  باشند برمى کننده قواعد زندگى و خط سیر حیات مى که تعیینطبیعت 

 ش.( 1131)مدرس،  کند. دهى به قوانین موضوعه را ایفا مى جهت

ها  و برخى فرهنگ ش.( 1114خیز،  )شب عرف در لغت به معنای شناسایی است

بوده به ى دور جز عادت جامعه یا قومى ها هآدابى که در گذشت به» اند هچنین آورد

نحوى که اگر آن قوم با رضایت خود، ملتزم به رعایت آن شوند و تغییرى در آن 

 ش.( 1131 صالح،) «.شود مىصورت ندهند، عرف اطلاق 

علمای حقوق معمولا عرف را در کنار قانون، رویه قضایی و دکترین حقوقی 

رصه و در ع (ش. 1131)جعفری لنگرودی،  کنند. یکی از منابع حقوق محسوب می
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ای در تدوین و  المللی، نیز، عرف یک منبع پویا بوده و نقش برجسته بین

 ش.( 1134والاس، )است.  الملل ایفا کرده حقوق بینگیری  شکل

علاوه بر قواعد رفتارى  :اند هی عرف را چنین تعریف کردشناس جامعهدر علم 

رد که اگر که به صورت قانونى نهى شده است، قواعدى نیز در بین مردم وجود دا

شود. به چنین  مىرا رعایت نکند، با واکنش شدید عامه مردم روبرو  ها نکسى آ

مانند اهانت به نمادهاى مذهبى و برهنه  ،شود مىقواعد هنجارى، عرف اطلاق 

 ش.( 1132)کوئن، . ظاهرشدن در یک مکان عمومى

برخی از ، هاى اجتماعى دخالت عنصر فطرت در ادراک این دسته از ضرورت

  عرف بشمارند. منشأخود فطرت را به عنوان  هاى را برآن داشته تا در نوشته علما

، به نحوى که اند ههایى که افراد در جامعه احراز کرد ها و مقام روابط، موقعیت

 1131)صلیبا، ثیرى بر روابط حاکم بین آنان نداشته است. أاراده و خواست فردى ت

 منشأبلکه عرف باید  ،توان عرف نامید ا نمیبنابراین اراده و خواست فردی ر (ش.

اجتماعی داشته باشد که از مجموعه ذات فطری افراد بشر به وجود آمده است و 

تواند آن را انکار کند. همین  مین ،دارای عقل سلیم است هیچ انسان کاملی که

 .ان عرف را یکی از منابع قانون بداننددان حقوقها سبب شده که  ویژگی

نبایدها  بایدها و گیری درباره اخلاق تصمیم» اند هتعریف آورد همچنین در

 و) ی دیرین همواره به دنبال یافتن بهترین رهگذرهاها نمردم از زما است و

های  گیری به واقع تصمیم برای رفع مشکلات اجتماعی در پرتو اخلاق و (قوانین

 هان ومیان اذ های موجود اخلاق، علم نسبت که اینسرانجام  و اند هاخلاق بود

های بین اجسام  وجه که هندسه علم نسبت ، به همانستها نانسا اعمال و ها هاراد

بنابراین قوانینی که بشر برای ایجاد نظم اجتماعی وضع  (ش. 1133 ،)برلین است.

ی اخلاقی باشد که با طبیعت و وجود بشر سازگاری ها هباید دارای ریش ،کند می
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قابل  ها نملاک است که از اذهان و اراده همه انسا داشته باشد. همچنین اخلاقی

 .صدور باشد

این نکته که قانون اخلاقی باید عمومیت داشته باشد، وجه اشتراک اخلاق و 

اخلاق است باید این مبنا  ،مبانی عرف ن یکی ازعرف است. به عبارت دیگر چو

اخلاق فردی و منظور از اخلاق،  که اینبرای همه قابل درک و استنباط باشد. نه 

بلکه منظور از آن قدرت تشخیص همه افراد جامعه، نسبت به حسن  ،شخصی باشد

پسند باشد، آنچه  ملذا در وضع قانون اخلاقی و منطقی که مرد ،و قبح عملی است

آنچنان که در تعریف جرم، امیل دورکیم  اهمیت دارد نظر عموم جامعه است،

جرم یک پدیده طبیعى و اجتماعى » معروف فرانسوى معتقد است شناس جامعه

شود و شامل هر عملى  مىاست که از شرایط فرهنگى و تمدن هر جامعه ناشى 

 ش.( 1131)ولیدى،  .«کند مىاست که وجدان عمومى را جریحه دار 

وجدان عمومی همان عرف جامعه است و در این تعریف هدف از مجازات را 

درونی در ذات و  منشأوجدان که سرلذا همین  ،توان تسلی همین وجدان دانست می

و عرف جامعه را به  فطرت هر انسان دارد شکل و ظاهری عمومی به خود گرفته

 .آورد وجود می

آن  منشأپیشتر در تعریف اخلاق گفتیم که اخلاق ملکه نفسانی است که سر

به عبارتی دیگر  .ذات و فطرت بشر است و ملاکی است برای تشخیص خیر و شر

 هدرونی است که امیل دورکیم آن را ملاک تشخیص جرم دانستهمان وجدان 

 .است

نتیجه اخلاق موجب تحقق عرف است و عرف نیز یکی از منابع اصلی هر  در

 .کند قانونی است که بشر تدوین می
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  معیار و مبنای تعیین حسن و قبح افعال چیست؟

ت بودن حسن و قبح عمل از دیگر وجوه اشتراک اخلاق و عرف اس ذاتی

کسی حکم صادر نکرده است که فلان عمل را اخلاق  ها نیک از آ برای هیچ یعنی

زشت و ناپسند بداند و دیگری را نیکو و پسندیده بداند یا در عرف فردی بیاید 

قائل شود حتی خداوند نیز چنینی  ،برای عملی حسن و برای عمل دیگری قبح

بودن حکم اخلاق بر  رد ذاتیدر مو قبلا. انجام نداده است اعمالوضعی را برای 

آن ذات و فطرت بشر  منشأیم و گفتیم که دحسن و قبح افعال افراد بحث کر

 .نماییم میبودن حسن و قبح افعال را در عرف اثبات  است. اینک ذاتی

یا مفسده هر عملی باید به حسن و قبح آن علم  برای تشخیص مصلحت

بنابر  ها نسن و قبح است که ذات آداشت، چراکه هر فعلی از افعال انسان دارای ح

فی لاهیچ اخت ها نآ درعقیده اصولین شیعه عقلا ثابت است و بین عقلای عالم 

 .معروف است نیست که به حسن و قبح ذاتی،

کردن  حکم برای علت اختیاری اعمال از بعضی که است این ذاتی قبح و حسن

ن عنوان روبرو شوند، به حسن باشد؛ یعنی عقلا هر جا با ای عقلا به حسن یا قبح، می

حسن ذاتی  علم و جهل، که قبح و کنند، مثلا عدل و ظلم، و یا قبح آن حکم می

به این امور  که اینباشد. علت  دارد؛ یعنی تمام موضوع برای حکم به حسن می

و به طور مستقل به  هشود این است که این امورفی نفس حسن و قبح ذاتی گفته می

 ش.( 1131)مظفر،  .ن ندارندزی به مبیانی وده حسن و قبح متصف بو

بنابراین شارع مقدس نیز که رئیس عقلا است از این قاعده مستثناء نیست 

اما ، کند میو حکم  دسنج می ها نبر اساس حسن و قبح آ ومصالح و مفاسد را

ن خدا أش درو آن را  اند هتشریع شد در اشاعره، منکر هدفمندی افعال خداوند

. بنابر اعتقاد اینان، احکام شرع تابع مصالح و مفاسد نیستند. از این رو، ندا هندانست
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ممکن است شارع مقدس به چیزی امر کند که در آن مفسده باشد یا از چیزی نهی 

امر و نهی کرده  ها ننماید که در آن مصلحت باشد. مهم این است که شارع برآ

 است، چون شارع خواسته کنیم مصلحت را حمل بر ها نآباید است. بنابراین همه 

این کار، تقیید افعال خداوند «. الحسن ما امر به الشارع و القبیح ما نهی عنه» زیرا

آید که شارع حکیم در  می است. با تقیید افعال خداوند به عدل یا حسن و قبح، لازم

 .ن او نیستأتشریع خودش محدود و مقید باشد و این تحدید و تقیید، هرگز در ش

 که اینامری که در آن مفسده وجود دارد، پس از  بنابراین (ش. 1131ور، ک)مد

گردد. همچنین، نهی  میگیرد، مفسده به مصلحه مبدل  میمتعلق امر شارع قرار 

 ش.( 1131)بجنوردی، تواند مفسده بیافریند.  می، تشارع از مصلح

کات واقعی و معتقدند که برخی افعال ذاتا دارای ملا« عدلیه»در مقابل اینان، 

در ذات خود با افعال دیگر تفاوت دارند. یعنی، برخی از  های عقلی است. ارزش

معیار  را با کارهای خودش حسن یا قبح است. قطعا، شارع نیز افعال در ذات خود

شود.  میقبح ذاتی افعال و اشیا مطرح  بحث حسن و گزیند. از اینجا، می عقل بر

م شیعی و معتزلی، همه احکامی که از سوی شارع از دیدگاه کلاش.(  1131)مظفر، 

جعل شده است مبتنی بر وجود مصالح و مفاسدی است و خداوند بر پایه آن مصالح 

و مفاسد، احکام شرعیه را وضع نموده است. بنابراین ثبوت مصلحت یا مفسده در 

 ق.( 1211)حلی، . اوامر و نواهی الهی امری مسلم است

نیاز از تعلیل خارج از ارکان قضیه  در حکم خود بیفهم بشری  ،بر این اساس

است و تنها درک موضوع )عدل( و محمول )حسن( و نسبت )که از مقایسه آن با 

ن این نوع أگیرد( کافی در اذعان به نسبت است و ش نفس والا سرچشمه می

کل از جزء »در عقل نظری است؛ مانند   ن قضایای اولیهأقضایای عقل عملی ش 

 ش.( 1131)سبحانى، . «است تر بزرگ
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این امور از مستقلات عقلی هستند مستقلات عقلیه، یعنی  توان گفت که لذا می

  چه از سوی شرعاگر ،کند را درک می ها نکه عقل مستقلا حسن یا قبح آ افعالی 

  .نرسیده باشد مانند حسن احسان و قبح ظلم ها نحکمی درباره آ

اولا:  که ایناست نه به شرع، برای  ثابت  نتیجه حسن و قبح افعال به عقل در

ه بهستند  که منکر شرایع و ادیان  یئی و هندویفطرت هرکس حتی کفار بودا

دیگر چون ظلم  برخی   و زشتی   خوبی برخی از افعال مانند احسان، راستی، درستی

 ش.( 1114)طیب، کند.  ضرورت عقل حکم می و دروغ و نادرستی به 

د حکم کنند و شارع نیز رئیس نوان حسن و قبح ذاتی میتبه  گفتیم که عقلا

عقلا است این به معنای تلازم بین حکم شارع و عقل است که یک قاعده اصولی 

قاعده تلازم حکم شرع و عقل، یعنی شارع  .ا ست است. چنانچه در اصول فقه آمده

کم انسان نیز به حسن یا قبح آن ح به چیزی امر یا از چیزی نهی کند، عقلِ

 ش.( 1131)مظفر، کند.  می

ای باید مانند خداوند در وضع قوانین به این  جامعه هر گذار قانونبنابراین 

 ویژگی بشر،که قدرت درک واقعه را دارد توجه کند و آن را ملاک خیر و شر

تواند آن را  میچراکه فطرت هر انسانی با آن موافق است و ن ،هر عملی قرار دهد

این حکم  که بشر دارد، هنگامی که ریشه در ذات و فطرتانکار کند و اخلاق 

 .گردد میی گذار قانوناخلاقی را صادر کند ، به عنوان عرف جامعه مبنای 

کند و اگرهم  وقتی این شرایط فراهم شود کسی با قوانین مخالفت نمی

چون خیر و شربودن این عمل ذاتی  ،کند میمخالفت کند حداقل آن را انکار ن

 . آن برای عموم افراد جامعه میسر است است و درک

لذا قاعده تلازم گویای این مطلب است که باید قوانین شرعی با ادراک و 

لذا فقهای اسلام ، فهم بشری تناسب داشته و هردو یک حکم مشابه را صار کنند
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به ویژه فقهای شیعه این قاعده را در استنباط احکام سر لوحه اجتهاد خود قرار 

 .اند هداد

 گریزی عرف واخلاق ملاک قانون

مخالفت با قوانین رسمی جامعه انجام در جهت ی رفتاری است که گریز قانون

گریز کسی است که با رفتار خود به صورت آگاهانه و از روی  گیرد و قانون می

 ش.( 1133)فیروزجائیان،  .گیرد عمد قوانین رسمی جامعه را نادیده می

اولویت نامطلوب مدیریت قانون است که گریزی  قانون ،به عبارت دیگر

باعث  اما شکل نامطلوب مدیریت، ،آید میپذیری آن به حساب  نتیجه طبیعی آسیب

مدیریت  آید که، میگریزی زمانی پدید  شود. به عبارت دیگر قانون میشدت آن 

 1133 )امرائی عبدُوَلی، خواسته یا نخواسته پاسخگوی اقتضائات طبیعی نباشد. قانون،

 ش.(
آید به این شکل که  میگریزی سازمانی در نتیجه قانونداری پدید  قانون

دانند و جایگاه نصب  میمحق و مرجع  عناصر سازمانی خود را در تصرف قانون،

قانون را چیزی جدای از  پندارند که در نتیجه آن، میخود را جایگاه قانونداری 

خود را مجاز به اجرای  ود بر قانون،خود نداسته و بلکه بر اساس تملک پنداری خ

 ش.( 1133 )امرائی عبدُوَلی،. دانند میخودخواهانه آن 

طور، یکی از عوامل عدم استقبال مردم از اجرای قوانین موضوعه  همین

اگر قوانین  .با اخلاقیات و واقعیات حاکم بر جامعه است ها نمطابقت نداشتن آ

موافقت نداشته باشد مردم معه مطابقت و موضوعه با موازین اخلاقی و واقعیات جا

 .کنند از زیر بار اجرای چنین مقرراتی شانه خالی کنند میگوناگون سعی  یبه انحا

خواه و ناخواه از نفوذ اخلاق محیط خود مصون نیست و ناچار  گذار قانون

مین اجرای قانون قواعد اخلاقی جامعه را رعایت کند أاست که برای حفظ نظم و ت
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شمارند و  مین را نیکو ا حد امکان به کاری فرمان دهد که مردم نیز آیعنی ت

 .هی کند که وجدان عمومی هم از آن گریزان استنعادتی را 

ه عمومی و اهمیت ننباید قانونی را وضع کند که با اخلاق خس گذار قانون

 مردم از اجرای قانونی ،طبیعی و عادی اشیا مغایرت داشته باشد در غیر این صورت

 .نمایند میکه مخالف اخلاق حسنه عموم باشد احتراز 

آزادی کامل ندارد  ،ثیر قوانینأدولت در انتخاب و ت ،برخلاف تصور عموم

به همین دلیل اگر دولت  ،کننده را دارد تا ایجادکننده دولت بیشتر نقش بیان

ای  قواعدی خلاف اخلاق وضع کند آن قواعد غیر قابل اجرا خواهد بود قاعده

شود که مردم آن را به صرافت طبع و رغبت بپذیرد و در دل و  میب اجرا خو

خوب را با میل  قانونِ . آنانکننده هستند الواقع مردم انتخاب وجدان نفوذ کند فی

 ش.( 1131 ،)عباسی .کنند به زور پیروی می ،کنند و از قانون بد میاجرا 

برای وضع قانون  ها نبه قواعد اخلاقی توجه نکند و از آ گذار قانوناگر 

حتی قانونی وضع کند که مغایر عقاید و اخلاق باشد، مردم در  استفاده نکند و

کنند. قوانین بسیاری در کشورمان داریم که  میمقابل این قبیل قوانین مقاومت 

ها وجود دارند. قانون زنده قانونی است که به خوبی اجرا شود و در  فقط در کتاب

نقش داشته باشد. قانون خلاف اخلاق ممکن است در  ساختار اجتماعی جامعه

آید  میاما بعد از مدتی به حالت متروکه در ،کوتاه مدت به واسطه زور اجرا شود

اگر قوانین موضوعه با انتظارات مردم جامعه مطابقت نداشته باشد به عنوان مثال 

ال قوانین موضوعه یک کشور ثالث بدون در نظرگرفتن شرایط و اوضاع و احو

خاص آن کشور مورد اقتباس مقنن ایران قرار بگیرد در این صورت قوانین 

موضوعه عملا نفوذ و حاکمیت خود را از دست خواهد داد و مورد استقبال 

شهروندان قرار نخواهد گرفت و چنانچه دستگاه دادگستری و قوای انتظامی مصمم 
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های  ها و نارضایتی بسامانیکننده نایمتی این قواعد و قوانین را اجراباشند به هر ق

 .آید میگوناگون اجتماعی به وجود 

با واقعیت و اخلاقیات جامعه و اگر قوانین موضوعه  که اینخلاصه کلام 

چون  ،شوند میقادات شهروندان مطابقت نداشته باشند مورد استقبال مردم واقع ناعت

ا مبنای خود که این قانون فاقد منبع مهمی مانند عرف است و به عبارتی قانون ب

عرف باشد مغایرت دارد. این امر خود عامل مهمی برای گریز از قلمرو قانون و 

 .اعتباراست بی چراکه این قانون از نظر عرف جامعه ،باشد میعدم مراعات آن 

چه فاصله و شکاف قانون و واقعیات جامعه و اخلاقیات مردم به بیان دیگر هر

تقویت  انون ستیزی در مردم بیش از پیشبیشتر باشد به همان نسبت روحیه ق

ترین و  حتی خداوند که عالم .دنگریز میاز قلمرو قانون  گردد و مردم می

است به این اصل مهم توجه کرده و در مواردی که عرف  گذار قانونترین  عادل

ی خود قرار داده گذار قانونیید کرده است و مبنای أرا ت آن ،مبنای عقلانی داشته

انسان بر مبنای فطرت الهی خلق شده  .چه در قرآن کریم آمده استچنان است.

است و دین اسلام نیز خود مبتنی بر همین فطرت به وجود آمده است و به همین 

 (11: روم) .لحاظ دین باقی و همیشگی است

موجب  ـشود  میکه شامل اخلاقیات نیز  ـتوجه به این فطرت الهی انسان 

ق با عرف اخلاقی جامعه را به عنوان احکام امضایی، شده که خداوند احکام مواف

 .ندهد ها نیید نماید و هیچ تغییری در آأت

به عرف که دارای مبنای فطری باشد از دادن  اهمیت گذاری اسلامی، در قانون

گذار  ضروریات است و همین امر موجب شد که امام راحل نیز به عنوان بنیان

این اساس ایشان توجه به  جه داشته باشند، برجمهوری اسلامی به این اصل مهم تو

سلیقه فردی مخالفت دارد از  اعمالقوانین بشری و حقوق طبیعی را که با 



 2931سال سوم، شماره نهم، پاییز                   /  فصلنامه اخلاق زيستي 311 

ون
قان

از 
ی 

گیر
یش

ر پ
ق د

خلا
ش ا

نق
 

زی
گري

 

آن حکومتی که تمام قوانین » فرمایند میدانند و  های حکومت اسلامی می ویژگی

پا بگذارد و هرجور دلش بخواهد با یک ملتی  بشری را، تمام قانون عالم را زیر

خواهیم یک حکومتی باشد مثل حکومت  میکند ما با او مخالفت داریم. ما عمل ب

 .«نکند، هیچ، قانون فقط حکومت بکنداسلام که غیر از قانون هیچ چیز حکومت 
 ش.( 1131 )مدرس،

شود به  ی در جامعه میگریز قانونیکی از عوامل اصلی و مهمی که موجب 

گیری منفی نسبت به قانون و  گردد. جهت می اجرای آن بر هخود قانون و نحو

دانستن شرایط دادرسی از عوامل تأثیرگذار بر  همچنین ناعادلانه و نامطلوب

فایده بدانند از  گاه مردم قانون را بیی در ایران دانسته شده است. هرگریز قانون

عدالتی در اجرای قوانین، تغییرات  بی ش.( 1133)افشاری،  .کنند قانون اطاعت نمی

. یبندی افراد به قانون تأثیر داردنبودن برخی از قوانین نیز بر عدم پا جراییمداوم و ا
 ش.( 1133 )علیخواه،
قانون باید از دید افکار عمومی جامعه نیز مناسب و عادلانه باشد تا نتیجه  در

شکنی نداشته باشد و حداقل وجدان او از اقدام خلاف  ای برای قانون کسی بهانه

 .گرچه قانون را نقض کندا ،قانون راضی نباشد

موجب آشفتگی و ناهنجاری در  ،بودن قانون فایده بی عادلانه ولذا اطلاق نا

چراکه سبب این خواهد بود که مردم خود اقدام به تحقق  ،جامعه خواهد بود

ای هرکس  ظلمی که بر خود رفته را جبران کنند. در چنین جامعه عدالت کنند و

 .ودخود قاضی و مجری حکم خواهد ب

اخلاقی  بی ی شیوعگریز قانوندیگر از عوامل اجتماعی تأثیرگذار بر  یکی

است آشفتگی اجتماعی یا احساس آنومی است. زمانی که افراد احساس کنند هرج 

و مرج جامعه را فرا گرفته است یا به تعبیر دیگر در جامعه زور جریان دارد و هر 

اهدافش برسد، در این وضعیت احترام تواند به  که زور بیشتری داشته باشد بهتر می
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ی را نشان گریز قانونتحقیقات تأثیر مثبت این عامل بر  به قانون جایگاهی ندارد.

 ش.( 1133 پور، رفیعش.؛  1132 )رضائی، .دهند می

فقدان اخلاق در نظام حاکم بر جامعه مردم را به سلب قوانین ضد  بنابراین

قانونی که آزادی افراد جامعه را سلب کند کند. فرضا  میاخلاقی آن جامعه وادار 

دنبال خواهد داشت و حتی ممکن است سرانجام آن ه مخالفت جمعی افراد را ب

 .انقلاب و سرنگونی حکومت شود، که تاریخ گواه این مدعاست

 احیای اخلاق

شکنی است و  فقدان اخلاق در ضمیر مجرم نیز یکی دیگر از عوامل قانون

لذا  ،ای بر این موضوع دارند اند و توجه ویژه این امر واقفان نیز به گذار قانون

باشد تا از  میهدف اصلی در وضع مجازات برای مجرمین اصلاح خلق و خوی آنان 

 .گریزی جدید پیشگیری شود تکرار قانون شکنی و قانون

 ها نما به هیچ روی نباید علیه مجرمین خشمناک شویم، بلکه باید به آ

جرم، نتیجه نادانی ، زیرا توانند دیگر مرتکب جرم نشوند می بیاموزیم که چگونه

 .اند هاست و همه مردم سعادت فراگیری معلومات را نداشت

دانند  میان، مجرمین را بیمارانی گذار قانونباره گفته است:  افلاطون نیز در این

اگر کسی جرمی انجام دهد قانون به او ترک آن را یاد  ،که باید معالجه شوند

 ش.( 1132)دادبان، اهد داد. خو

  اقدام مناسب برای پیشگیری از وقوع» قانون اساسی در بند پنجم 111اصل 

 . ده استکربه عنوان دو وظیفه مهم قوه قضائیه بیان را  «جرم و اصلاح مجرمین

تر از بازسازگاری اجتماعی مجرم  معنایی وسیع اصلاح، از دیدگاه اسلامی،

درونی مجرم که در رفتارهای اجتماعی پسندیده بیرونی او دارد و به تغییر و تحول 

هایی که در متون اسلامی  شود. این معنا از واژگان و روش گفته می یابد، نمود می
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. مثلا هدف شود ها بیان شده است استفاده می برای اصلاح مجرم یا هدف از مجازات

هایی چون  روش از نیز مجرم بیان شده است. «تزکیه و تهذیب» ها از مجازات

ترین واژه  جامع  گانبه اعتقاد نگارند برای اصلاح مجرم استفاده شده است.« توبه»

مائده،  14( است. قرآن کریم در آیه احیاکه در قرآن مورد استفاده قرار گرفته )

یعنی ضلالت و گمراهی را  جرم را تعدی به انسانیت و بازداشتن مجرم از جرم،

داند. این مهم نشانگر عمق نگرش اسلام به اصلاح و  می اه نانسا  او و همه یاحیا

در سیاست جنایی اسلام است و خود ناشی از نوع   جایگاه والای اصلاح مجرمان

ست که هدف اصلی بعثت ها ننگاه ویژه اسلام به ارزشمندی اصلاح و تربیت انسا

یادشده همه  رسد آیه نظر می  به پیامبران الهی به ویژه پیامبر گرامی اسلام است.

شناختی و ارزشی اصلاح مجرمان را در خود جمع دارد.  جامعه شناختی،  مبانی انسان
 ش.( 1111)گرجی، 

شده و تصمیمی  تشخیص بدبودن عمل انجام متضمن تغییر در روحیات،  اصلاح

آینده است. بنابراین اصلاح مستلزم تغییر در نگرش اخلاقی   صادقانه برای زندگی

 ش.( 1131 اتینگهام،)ک. «مجرم است

 اخلاقی، ـ اصلاح و درمان بزهکار عبارت است از یک برنامه مداوای روانی»

  ه منظور بهبود امکانات سازشب مین امنیت جامعه،أبا رعایت شرایط لازم برای ت

مفهوم اصلاح و درمان  ش.( 1133 ،و همکاران ابرندآبادی  )نجفی .«اجتماعی او یپذیر

بلکه افرادی بیمارند که  ،افراد شروری نیستند  است که مجرمانبر این مبنا استوار 

ای مشکلات شخصیتی یا دیگر  رفتارهای نابهنجار و ضد اجتماعی آنان بیانگر پاره

. اختلالات روانی است و به همین دلیل باید تحت معالجه و درمان قرار گیرند
 ش.( 1131 )کاتینگهام،

است که   توبه جرمان در متون اسلامی،از جمله نهادها و راهکارهای اصلاح م

کیفری ایران  گذار قانونآثار و پیامدهای تربیتی بسیار مهمی دارد که مورد توجه 
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هرچند از  ،باید توجه داشت که توبه با عفو متفاوت است نیز قرار گرفته است.

ولی ماهیت نهاد توبه نسبت به عفو  ،باشد توبه او می جمله موجبات عفو مجرم،

از مجازات و در  [ ]الزامی  توبه مجرم در مواردی از موجبات معافیت. وت استمتفا

به بیان دیگر رابطه میان عفو و توبه  عفو اوست. [ ]اختیاری  مواردی از جمله اسباب

یعنی در مواردی توبه موجب عفو است و در  وجه است، رابطه عموم و خصوص من

گیرد و در مواردی توبه   ورتمواردی ممکن است عفو مجرم بدون توبه او ص

 مجازات اسلامی،  قانون 131مثلا طبق ماده  باشد. مجرم حتی موجب عفو او نیز نمی

حد از او  توبه نماید، قبل از اقامه شهادت، هرگاه کسی که شراب خورده است،

 .ولی توبه بعد از اقامه شهادت موجب سقوط مجازات نیست ،شود ساقط می

رود و بار  میمه شدّت و تندی خود با توبه از میان چون کیفر خداوند با ه

گیرد، از این رو، بر آن  میدیگر انسان زیر پوشش رحمت و مغفرت الهی قرار 

 ش.( 1131)مکارم شیرازى، . پیشی گرفته است

 ،صدد احیای اخلاق حسنه مجرم استبه عبارت دیگر قانون و مجازات در

ها شده و او را به رذایل اخلاقی  چراکه موت این خلق موجب عدم تشخیص نیکی

لذا  ،دیب مجرم جبران این نقیصه اخلاقی استأکشانده است. بنابراین هدف از ت

مقرر گردیده، آن دسته از مجرمین که توبه کنند از مجازات  در شرع مقدس اسلام

دهنده  نشان ها نچراکه توبه آ ،بینی شده عفو و گناهان آنان بخشوده گردد پیش

 .نیست ها نست و دیگر الزامی بر اجرای مجازات و اصلاح مجدد آها ناصلاح آ

به عبارت دیگر توبه مجرم به معنای باز گشت او به سوی اخلاق حسنه و 

لذا با  ،سرشتی پاک است، هدف مجازات را نیز همین بازگشت مجرم دانستیم

 .تحقق هدف دیگر لزومی بر مجازات مجرم وجود ندارد
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شدن اخلاق در بین افراد جامعه و حتی با احیای آن در باطن  بنابراین با نهادینه

 . پیشگیری کرد گریزی قانون وان از رواجت مجرمین می

 گیری نتیجه

قرار قبح افعال  اخلاق امری ذاتی و فطری است که ملاک تشخیص حسن و

آن را فردی برای انسان  کهواین قدرت تشخیص ذاتی است نه اعتباری، گیرد  می

طور که حسن و قبح افعال ذاتی است. بنابر این تمام افراد جامعه  همان ،جعل کند

کنند که همان  میبودن عملی  به واسطه اخلاق فطری خود حکم به خیر یا شر

ی گذار قانونعقلائی است. از طرفی عرف به عنوان یکی از منابع اصلی  عرف

 .گیرد می واسطه عرف مبنای قانون قراره در نتیجه اخلاق ب ،شناخته شده

در اینجا منظور از اخلاق، اخلاق عموم افرد جامعه است نه اخلاق  بنابراین

 . شخصی

نیز، خود بر این امر آگاه است که بدون در نظرگرفتن اخلاق  گذار قانون

احترامی  بی چراکه عنصر اصلی در ،توان قانونی را برای افراد جامعه وضع نمود نمی

لذا همین امر سبب گردیده که اکثر  ،استبه قانون فقدان اخلاق مجرمین 

تا با احیای  ان فلسفه مجازات را احیا و اصلاح خلق و خوی مجرم بدانند،دان حقوق

 .گریزی پیشگیری کنند اصول اخلاقی در وجود او از قانون

ی خود به اخلاق و گذار قانونگذاری و  ها باید در سیاست بنابراین دولت

احترامی به قوانین شاهد  بی ند تا در جامعه به جایوجدان عمومی توجه داشته باش

  .باشند ها نو استقبال مردم از آ ها نآسانی اجرای آ
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 منابعفهرست 

 .چاپ افست بیروتلد اول، ج .مجموعه رسائل ابن عابدین ق.(. 1241. )ابن عابدین

. کارکنان اداره وردبررسی میزان گرایش به قانون و عوامل مؤثر بر آن مش.(.  1133. )افشاری، رضا

نامه کارشناسی ارشد  د اسلامی استان همدان، دانشگاه آزاد اسلامی، پایاناکل فرهنگ و ارش

 .شناسی جامعه

 .شوکا . انتشاراتمهندسی سیاست/مبحث قانون ش.(. 1133. )امرائی عبدُوَلی، حسن

 .نشرماهیک. خیانت به آزادی آزادی وش.(.  1133. )برلین آیزیا،

 .امیرکبیر، انتشارات تا جا، بی بی .مقالات اصولی ش.(. 1131. )سیدمحمدبجنوردی، 

 .چاپ پنجم، گنج دانش .مقدمه عمومی علم حقوقش.(.  1131. )جعفری لنگرودی، محمدجعفر

 .اسراء .فلسفه حقوق بشرش.(.  1131. )جوادى آملى، عبداللّه

دانشگاه آزاد اسلامی، واحد  .رانندگیگریزی در  بررسی علل قانون ش.(. 1131. )حاجی صفرعلی، احمد

 .شناسی نامه کارشناسی ارشد جامعه علوم و تحقیقات، پایان

 .مؤسسه النشرالاسلامی .المراد فی شرح تجرید الاعتقاد کشف.(. ق 1211. )حلی، حسن بن یوسف

 .طرح نو . انتشاراتفرهنگ و دین ،دین و اخلاق ش.(. 1132. )خرمشاهی، بهاالدین

 .مجتمع آموزش عالی قم .کپی حقوق جزای عمومی جزوه پلیش.(.  1131-2. )ندادبان، حس

طرح تحقیقاتی، مؤسسه فرهنگ، . گریزی میزان، نوع و عوامل مؤثر بر قانون ش.(. 1131. )رضایی، محمد

 .هنر و ارتباطات، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی

 .ژوهشی در زمینه آنومی در شهر تهرانآنومی یا آشفتگی اجتماعی پ ش.(. 1133. )پور، فرامرز رفیع

 .انتشارات سروش

مطالعات و   تهران، مؤسسه .هاى اخلاق جاویدان پایه قبح عقلى یا حسن و ش.(. 1131. )جعفر ،سبحانى

 .تحقیقات فرهنگى

 .نشر لقاء .اصول فقه دانشگاهیش.(.  1114. )خیز، محمدرضا شب
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گریزی و پیامدهای آن در  ی مؤثر بر پدیده قانونلل و عوامل اجتماععش.(  1131) .شیری، طهمورث
 .شناسی نامه دکترای جامعه دانشگاه آزاد اسلامی، پایان .جامعه ایران )از مشروطیت تاکنون(

ترجمه صادق سجادى و کاظم برگ نیسى،  .نامه فلسفه و علوم اجتماعى واژهش.(.  1131) .صلیبا، جمیل

 .انتشارات وحیدى

مؤسسه مطبوعاتی لد نوزدهم، ج .المیزان فی تفسیر القرآنش.(.  1114. )نطباطبایی، سیدمحمدحسی

 .اسماعیلیان

اسلامى حاج محمد   بنیاد فرهنگ .تقریر عقاید اسلام کلم الطیب درش.(.  1114. )سیدعبدالحسین ،طیب

 .ورنپحسین کوشا

مجله اصلاح و . آنشکنی و راهکارهای مقابله با  تأملی بر عوامل قانونش.(.  1131. )اصغر عباسی،
 .34و  31های  شماره .تربیت

اى از اصطلاحات حقوقى سیاسى، اقتصادى و  نامه صالح فشرده فرهنگ ش.(. 1131. )صالح ،على پاشا

 .انتشارات دانشگاه تهران لد اول،ج .معارف اسلامى انگلیسى به فارسى

مؤسسه تحقیقات صدا و سیما،  .مندنقش صدا و سیما در ترویج رفتار قانونش.(.  1133. )علیخواه، فردین

 .قاتییطرح تحق

 لد دوم، انتشارات امیرکبیر.فقه سیاسى، جش.(.  1111) .عباسعلى عمید زنجانى،

 .ن کریمآقر

 .4و  1شماره  .نامه اخلاق در علوم فنون لصفش.(.  1131. )کاتوزیان، ناصر

 .رشرکت سهامی انتشا. مقدمه علم حقوقش.(.  1111. )کاتوزیان، ناصر

. مجله فقه وحقوق محسن برهانی، مترجمان ابراهیم باطنی و. فلسفه مجازاتش.(.  1131. )جان کاتینگهام،
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